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दशन शास्त्रों के अनुशोलन-कर्ता जानते हैं कि इस सांख्य- 
शात्र में प्रकृति पुरुष के तत्व का निरूपण किया गवा है और 
त्रिगुसात्मक प्रकृति को फांस से मुक्त धोने के लिये जो प्रक्रार इस 
शास्त्र में आये हैं वह सर्वेत्र नहीं । यह महर्षि कपिल कृत शास्त्र 
है जो निससन्देह श्वेताश्वर 'डपरनिषद्‌ के अनुसार आदि 
सृष्टि में ज्ञान से भरे हुये जन्मे थे अत. यह अति प्राचीन दर्शन है |. 
 कोई-कोई कपिल को अनीश्वरवादी कहते हैँ परन्तु यह स्वेथा 
' अमगूलक है जो दशेन के अध्ययन से पदे-पदे स्पष्ट हो जाता है । 
': सांख्य सर्वेथा इश्वरवादी आस्तिक दर्शन है प्रसाण यह है कि 
_ पुरुष बहुत्वं व्यवख्यातः सां० ६। ४५ में यह बतलाया हैं कि 
' 'रुयवस्था पाये जाने से पुरुष बहुत हैं अर्थात्त पाप-पुण्य की 
'ड्येवस्था पुरुष के बहुत मानने से ही बन सकती है अन्यथा नहीं। 
कया कोई अब भी सांख्य को अनीश्वरवादी दर्शन कहने का 
साहस कर सकता है इसी प्रकाह “ईश्वराशिद्व:” सूत्र की पूर्चा 
पर संगति विना मिलाये अध्ययन-कर्चाओं ने अधेरे में टटोला हैं । 
श्री शंकर और श्री रामानुज दोनों सांख्य का खण्डन करते हैं क्‍योंकि 
' यह दोनों आचाये ब्रह्म को ही प्रकृति मानकर उसे ज्पादान 
कारण मानते हैं सो सांख्य-शास्त्र के सबथा विरुद्ध है। सांख्य 
भूतों की चेतनता का वलपूर्वक खण्डन करता हुआ पाप-पुण्य की 


( २ ) 
व्यवस्था क्ः साश्य करके वलपूर्वक कहता है कि आत्म- 
प्रत्यय में संयम करने से यह ज्ञान होता है कि बुद्धि सत्व 
शए शात्ाजम्यगध्याम हट हो जाने से ही पुरुष अपने को प्रकृति 
+ हड गापगरा है और प्रकृति का गुणात्िकार समाप्त हो जाने 


दा फात्स-दइाक्ति बढ़ना प्रेम ओर समीचीन है। इश्वर विषय में 


हल 


अफय ध्यातादि साउये का अनुष्ठान मानता है। यदि इश्वर नहीं 
“ऊ-जाहता तो ध्यान क्रिसका ? इन्द्र विरोचन की कथा से तत्व ज्ञान 
प्राप्ति को भानकर है। शभ कंसे के फलों को सानना और वेद का 
प्रमाण पा/नगा इंरदरदादी होने का प्रमाण है ओर वेदों के 
अ्रमाण से इंश्वरीय ज्ञान वेद हैं ऐसा कहा है। अतः यह आस्तिक- 
दशन है : ज्ञोद आर प्रकृति से इश्वर को भिन्ल माना है जिसकी 
द्वि हद रचया से है । अत: यह स्वाध्याय योग्य मुमुक्ष दशन 
है: आर प्राशेद तत्व विद्या का आलोक है। 
नन्द सरस्वती, 
आगरा। 
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परम 
दीजित मैं अपनी मुग्धावस्था के कारण आपको 
धर्मपत्री श्री दुलारी देवी जी के आनन्द अछू 
में लालन पालन पा रहा था। बोधावस्था मेरी 
प्राप्त होने से पू्च आपका शरीर अवसातन 
होग्या। आज उसी दिवंगत आत्मा के 
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प्रशम्य परमात्मान गिरानस्द चसदगुरुम | 
त्तवाद स्पुवोधाय, सांख्य भाषा विरच्यते ॥ 


अथत्रिविधदु:खात्यन्त निबृत्तिरत्यन्त पुरुषाथः ॥ १ 
पृ> ऋ०-जुअथ) शाख्त में (त्रिविध दुःखात्यन्त निवृति:) तीनों 
दुःखों के निःशेष को (अत्यन्त एुरूयाथे:) परम पुरुषा्थ 
कहते हैं। 
भा३--संसार के दुःखों को तीन भागों में बाँटा गया है। पहिला 
आध्यात्मिक जो काम, क्रोध ज्वरादि लोभ मोह और 
इपो का भ्रय दूसरा आधिभौतिक जिसमें चोर व्याप्त 
हिंसक प्राशियों का भव ओर तीसरा आधि दैबिक 
जिसमें जंल, वायु, अग्नि और बिजली का भय होता 
है इन दुःखों की कल्पपर्यन्त निदृत्ति का नाम पुरुषार्थ 
है अथोत्‌ पुरुष का अर्थ मोक्ष प्राप्त करना है ॥ 
पं+--यदि इन दुःखों की निवत्ति औसधोपचार द्वारा हो सके तो 
है चिवेक ज्ञान सम्पादन क्‍यों करें ! 


न. “मदन, 2 हल. 5०: आम ४5 


० अकम 0 गत कक 
पृ० ऋ०-ई इृशात्‌ ) शोपशोएच्रार से ( तत्सिद्धि: ) दुःख निव्वत्ति 
मिद्धे (5: नहीं (निदुत्ते, अषि) ज्पायों से दूर हुये 
दुःख' ( अनुवृत्ति दशेनान्‌ ) कालान्‍्तर में फिर 
हो जाते हैं । क्‍ 
हाप--अत्यन्त किद्वत्त दुःख का पुनज्जेन्म नहीं होता परन्तु जा 
ओषधि आदि उपायों से दूर हुये हैं बह फिर उत्पन्न 
होते देखे जाते हैं इसलिये केबल विवेक ही. पूर्ण 
] निवृत्ति हंतुक है अन्य नहीं | 
से>--बदि ओपधि आदि से अत्यन्त निवृत्ति नहीं होती तो उस 
से दूर करने की इच्छा क्यों पाई जाती है? 


प्रायहिकश्लुजतीकाखत्तत्रती कार 
.. चेष्टनासुर्षाथलग॥श॥ 


३० क्र०-- ग्रात्यहिंक चुठतीकार ( ब॒त्‌ ) प्रति दिन कछुघा की 
निवृत्ति भोजन द्वारा होती है बैसे ही (तत्मतीकार) 
( चेंशटनात्‌ ) उन दु:खों की निवृत्ति होती है अतः 
( पुरुषार्थव्वम्‌ ) औषधि आदि की इच्छा पुरुष को 

झोली है। क्‍ 

भा+--छुथा निशृत्ति के लिये भोजन ज्याय है उसी प्र+एर औषधि 
अभि उपाय से दुःख की निवृत्ति होती है इसीलिये 
पुरुष को उसकी इच्छा होती है । 


$ अथ सांख्य दशनम्‌ #& है 


[बच ने यदि लाम हो जाता है तो वह उपाय विवेद्ी 
को क्‍यों त्याज्य है ? 


हु | सर 
सम्मवात्‌ सम्भवेशपि सला संभवाद्धेयः 
प्रमाण कुशलेः ॥8॥ 
प्‌ ऋ८-( सवा सभवान्‌ ) सर्व दुःखों की औषधि से निवृत्ति 
नहीं तथा (संभवे, अपि) कुछ सम्भव होने पर भी 
( सता सम्भवात्त्‌ ) सूक्ष्म रूप से रहते ही हैं अतः 
(प्रमाण कुशल:) ज्ञानियों को (हेय:) बह त्याज्य है | 
भ/०५--यतः सम्पूर्ण दुःख ओषधि उपायों से दूर नहीं हो सकते 
यदि देवात्‌ हो भी जायें तो निःशेष नहीं होते क्‍योंकि 
निवृत्ति पदार्थ पुन: जन्म नहीं लेता और इसीलिये 
विबेकी जन के लिये बह पूर्वोक्त उपचार त्याज्य हैं। 
सें०--यह लौकिक ओषधियाँ त्थाज्य हैं इसमें हेतु: 


उत्कषादपि मोक्षस्य सर्वोत्तिथ श्वंतेः ॥५॥ 
प०क्र०-(उत्कर्षोदपि मोक्षस्य) पूर्ण पुरुषाथ की (उत्कषोत्‌) विवेक 
ज्ञान से (अपि) भी (सर्वोत्क्ष श्र ते:) सर्व श्रोष्ठ हैं । 
आ०--लौकिक उपायों हारा दुःख की निव्नंत्ति अधिक ठहरने 
बाली नहीं होती परन्तु विवेक ज्ञान से दुःखों की हुई 
निदृत्ति टिकाऊ होती है अतः लौकिक उपाय छोड़ 
देने चाहिले १ 








५ --यदि लीकिक उपायों से दुःख निशचिी न हो तो दंद 
कर्मों से ही जावेगा तब विवेक ज्ञान अनाउश्यक दे 





ना---जैंते कोपदि आदि उपायों से दुःख की अत्यन्त निदृत्ति 
नहीं हो|ठी उसी प्रकार वेद सम्पत इद्जादिसे भी नहीं हो 
सऊतो क्योंकि इनसे अविवेक जो दुःख-सुलक हे वह 
नहीं दूर होता । 

संप--पद विवेक ज्ञानोपाय किस अकार सम्पाइन करना ठीक है । 


न स्वभावते|वठ्स्य माक्षसाघनाप देशविधिः॥७ 

प८ क्र:--( स्वभावतः ) स्त्रभाव से (वरद्धस्य) दुःख सम्बन्धी 
परुष (मोक्त साधनोपदेश विधिः:) मोक्ष साधनों का 
अनछान (न) नहीं कर सकता । 

(“--तीनों दुःख सम्बन्ध को “बन्धा कहते हैं जो यदि यह, 
स्वाभाविक हो तो बित्रेक ज्ञान के अनुष्ठान में इस 
पुरुष की इच्छा ही नहीं होगी। दूसरे बन्ध स्वाभाविक 
हो तो विवेक ज्ञान से तिवृत्त भी कैसा होगा क्योंकि 
स्वाभाविक वस्तु हट नहीं सकती। अतः बन्ध स्वाभाः 
विक नहीं हे । 


॥4 
ह> पान ह श्र लामुजु 
६8 काया फाह्खश द्शनम्‌ श् मे 


संघ-कदि रस्ह्ोला अनुछान न किये जायें वो हानि ही 
क्या है ? 





हज्ुएणओ प्राषाणव ॥प्ग 
रा 


जभाउरस्य) स्वाभाविक पधार्थ की ( अनयायित्वात: 
निद्ृत्ति असम्भव होने से ( अननछान लक्षजूम्‌ ) 
'नहांत व.घक शास्त्र ( अझ्ना साय्यम्‌ ) प्रसाण नहीं 
माना जाता | ह 

अ३५--जिसका फल मिल्ले दही अनुष्टान किया जाता है जिसका 
फल नहीं उसका अनुछान कैसा न उस शात्र का 

. भानना है कि जिसनें ऐसी अनुछान विधि हों। इस 

कारण वन्ध स्वाभात्रिक नहीं है | 

सं“--यदि शास्त्र-बत्ल पर अनुष्ठान हो सके तो उस दशा में तो 
वह अगप्रसाण न होंगे ? 


नाशक्यापदेशविधिरूप दिष्टेज्ण्यनुपदेशः ।॥९ 


ए्‌० ऋ०-( अ शक्योपदेश विधि: ) निप्फल कसे अनछान (न) 
शसस्त्र-बल पर भी असम्भब है क्योंकि (उपरिष्टे 
अपि, वह शास्त्रोपदेश (अनुपदेश:) यथार्थ सें उपदेशा- 
भास है यथाथे नहीं । 

भग०--जअब स्वाभाविक वस्तु कभी भी दर नहीं की जा सकती ता 


का रात हा रह 
5 हे को पे 2 हे 
जन आऑँ। न्ज च 4 


ए5ुा, पशगास्थोल इयर भी बृथा है. अतः दाश्य-वल्त 
४ छाजाएए गई दिया जा सकता। 
संः>वन्ध को सवा भाविक सान लेने पर उसकी निदन्वत्ति हो 
कुएटर्ड्रीजवच्चेत्‌ ॥॥१०; 
प५ क्र- इऊपदः स्वेत वस्त्र की भांति (व) ओर ( बीजबत ) 
बीज की अंकुर जनन स्वामएउवेक शाक्ति ( चेत्‌ ) यांद 
कहा ता ठीऋ नहीं 
भा८-रेआ; जाता है कि स्व्रेत वस्त्र का स्वाभाविक शुक्त धर्म 
रंग से तथा बीज का अग्नि से निवृत्ति हो जाता है 
अतः जीवका स्वाभाविक धर्म वन्‍्ध मान लेने में कोई 
दोष नहीं । 
सं7--यह सव श्रान्तियाँ इस प्रकार दूर हो सकती हैं कि:-- 


शक्तत्युड्धवाद्भवाभ्यां नाशक्योपदेशः ॥११ 
प०८ ऋ८-[अ शक्योपदेश:) स्वाभाविक वस्तु की निवृत्ति (न) 
नहीं, क्‍योंकि (शक्तियुद्मवानुड्धवाभ्यां) शुक्ल एवं 
अंकुर जनन शक्ति की निवृत्ति नहीं किन्तु तिरोभाव है। 
भा>--उस्त्र में स्वेतपन ओर बीज में प्रजनन शक्ति का तिरोभाव 
मात्र है न कि निग्रत्ति। यदि निवृत्ति होती तो ज्षार 
आदि के संय,ग से शुक्तता और अंकुर-जनन शक्ति की 
पुनः उत्पत्ति न होनी चाहिये क्‍योंकि जिसको निवृत्ति है 
उसकी पुनः उत्पत्ति नहीं। अतः वन्ध स्वाभाविक नहीं । 


ह अथ सांख्य दशनम्‌ ऊ 


का 
पं:-आदे स्वसाव से पुरुष वद्ध नहीं तो दिशा और काल से 
५ 
« होांगा। | 
छ पड लये 


लियागती व्यापिना निद्यस्य सयरुम्यन्धा 


2 
प> ऋ>-(काल योगत:) काल-पसन्वन्ध से (न नहीं (नित्यस्थ) 
नित्य तथा व्यापिन:) सर्वत्र परपृर्ण हाने से (स्वे- 

वन्‍्धात्‌ ) मुक्त ओर वद्ध सब के साथ ससान 
सम्बन्ध है 
भाउ-यद्ि 


वाद 


[ हो कि काल की अचिन्त्य शक्ति है उसके योग 

से छहों ऋतु के समान पुरुष को वन्ध होता है तो यह 

' कथन ठोक नहीं बनता क्योंकि फिर तो किसी की भी 
मुक्ति ही नहीं हो सकती इसलिय कि काल को वक्ता 

ने ठयापक माना है इसलिय उसका सब पुरुरषो्ते झूम 
सम्बन्ध रहेगा और काल का सितय सानने से बह 
नित्य भी होगा। 
सं०-दिशा से भी वन्ध होने का निषेध करते हैं 


| 
नदेशयागताज्यस्मात्‌ ॥१९ 


प० क्र०--( देश योगत: ) दिशा सम्बन् 


हज ४ 
क्र 


से (अपि ) भी ( न ) 
नहीं क्‍योंकि ( अस्मान्‌ ) कायक तथा नित्य होने से 
उसका सब पुरुषों से समान सम्बन्ध 


हू। 
भा5--यदि जैसे काल की अचिन्त्य शक्ति के समान दिशा का 


भी पुरुष वन्‍्ध कारण स्वीकार किया जाबे तो दिशा 





दर छ प्रथमोडध्याय # 


के नित्य और व्यःः्क्र होने से उसका सब पुरुषों से 
समान सम्बन्ध होने से वन्य सम्भव नहीं | 
की औ कि चबणण-  8 े 7 है से भी पूरुष वन्य कै 


+ हित | 
क का च 


१ + के (३ का आवक 7/ न की » दान, ६०. “अत [| पी 3०७30 &.| 
ज्यण ह। ] कह दा ही] 
कप 6 लगाज है घध फओ | कि: में । 2 ६ । 
0 है ड है" के, पे 

शक 


» ऋ४-- अवस्थातः ) शरीर की बाल, कामार ओर तरुण 
आदि दशा से भी (न ) वन्द्य नहीं क्योंकि ( ठस्या: ) 
यह दशायें ( देह धममत्वात्‌ ) देह धमम है । 

शायर की चार अवस्था के समान क्‍या पुरुष को बन्द 
नहीं इस अ्रम पूरे भावना का समाधान यह है कि 
यह पुरुष की अदस्था में नहीं किन्तु देह के धर्म हैं 
इसलिए इससे भी पुरुष वन्य नहीं होता । 

भें०--पह अवस्थायें ही यदि पुरुष-धर्म मानव ली जायें तो-- 


2 
असंगेज्यं पुरुष इति ॥१५॥ 
इप ऋ८-- अये ) यह (६ पुरुष: ) पुरुष ( असझ्ुः ) समरस 
नित्य है ( इति ) अत: अवस्था भी पुरुष धर्म नहीँ 
हो सकती । ध 
ऋप+--वदि अक्स्था ही को पुरुष धर्म माना जाता हे तो उस्धछ क्‍ 
पुरुष के स्वरूप ओर घममं में कभी परिणाम युक्त न 
होने से सम्भव नहीं । जो परिवर्त्तंन परिणाम है बह 
_ शरीर में है स्वरूप धर्म में नहीं अतः अवस्था पुरुष 
भप्ने नहीं | 


ध््ि न इज पटटए दिये आर ध् ्‌ 
स॑7--मया शुमाशम ऋण से भी पुरुष बन्‍्ध नहीं । 


नकमंणाज्यपमजाइति प्रसक्तेश्व ॥१६ 

घ्‌० क्र--- कसंणा ) भरे बुरे कर्मों से (न) नहीं क्योंकि 
( अन्य घम त्वात्‌ ) पुरुष धर्म नहीं ( अति प्रसक्त: ) 
अन्य के धरम ग्रे अन्य का बन्धन से मुक्त को भी वन्ध 
मानना होगा 

भा5--बुद्धि आदि संघात्‌ के धर्म भले बुरे कर्म हैं नकि पुरुष 
के वह पुरुष चेतन होने से निष्किय है इसलिए भी 
कर्म का वन्‍्धन नहीं । यदि अन्य धर्म से अन्य का 
बन्धन माना जावे तो कोई मुक्त ही न होगा और 
बद्ध जोवों के कर्मो' से मुक्त-वन्ध हो सकेगा अतः 
ऐसा नहीं । 

सं०--शुभाशुभ कर्मो' से अन्य के वन्ध में दोष भी है । 


विचित्र भागानुपपत्तिरन्य घर्मत्वे ॥१७ 
पृ० ऋ०--( अन्यधम्मत्वे ) एक के कम से दूसरे को भोग मिलना 
( विचित्र भोगानुपर्षात्त:) जीवों क्री सुख दुखादि 
विलक्षणता नहीं होगों । 
भा०--संसार में कोई सुखी कोई दुखी यह विचित्र भोग रचना 
पाये जाने से यदि अन्य के किये कर्म कोई दूसरा 
भोगे तो विचित्रता ही क्या रही क्‍यों कि यदि ऐसा ही 
माना जाता है तो सब सुखी ही सुखी य दुखी ही 





्ँ 


तय: 
रे 


है प्रथमोड्ष्याय ४ 





दुखी रहने दावि इस के विपरीत होने से कम 
में # बन्द नही मानती चाहिये 
मं: --हया प्रकृति सम्वन्धेन भीपुरूप वन्ध नहों 


प्रकृतिनिद न्धनाच्चेत्नउस्था 50 पारतन्त्यम् ॥१८ 
घृ८ क्रे--[ चेत्‌ ) यदि कहां (अकृति निवन्यध्ान ) प्रकृति संयोग 
से पुरूप को वन्ध है तो (न) ठीऋनहीं कयां कि (तस्या:) 
प्रकृति (अपि) भी तो ( पारत-अ्यम्‌ ) घुरूष वन्‍्ध में 
अवबि वेक के आधीन है । 
भरा उ--प्रकु:त व्यापक हेइस लिये उस का सव ज॑वों के साथ चाहे 
वह वद्धहों दा मुक्त समाव सम्बन्ध रहेगा इस लिये 
वन्ध मुक्त को भी व्यवस्था नहीं वन सकेगी अतः जो 
पुरूष की वद्धावस्था है वह अविवेक के कारण है स्वत्‌: 
नहीं इस लिये केवल ग्रकृति ही वनन्‍्ध का कारण नहीं) 
सं०--परदि स्वभाव से वनन्‍्ध नहीं तो फिर किससे है । 


ननित्यशुड बुद्धुक्त स्वभावस्य 
नयागस्तद्योगारते ॥१९ 
पृ८कऋ८-- नित्य शुद्ध बुद्ध मुक्त स्वभाव ......... ) नित्य पवित्र 
ज्ञानी एवं मुक्त स्वभाव वाले जीवको ( तद्योग: ) वन्धे' 
(तथागातऋते, न;) अविवेक से ही होती है । 
भरए7-- दुख सम्बन्ध रूप वन्ध ग्रकति का धर्म है और प्रकृति: 
' पुरूष का अनादि अविवेक कृत उसी रूपाकृति हो 


& अथ सांख्य दशनम्‌ के १ 
गाना सम्बन्ध है इस सम्बन्ध से पुरूप में वन्‍्धहै अर्थान 
पुरुष को जो बन्ध होती है उसू में स्वभाव कारण नहीं 
किन्तु अविवेक है। 

>“अविद्या से पुरुष के वन्‍्ध का सम्बन्ध नहीं | 


ना विद्यातोप वस्तुना बन्धा योगोत्‌ ॥ २०॥ 
प्‌: क्र--(अविद्यात.) अविद्या से (अपि) भी (न) वनन्‍्ध नहीं 
क्योंकि (अवस्तुना) अवस्तु होने से ( बन्धा योगान ) 
वन्‍्ध सम्भव नहीं ! 


भा०--अविया कई वस्तु ही नहीं ऐसा मानने से अवस्तु 
वन्‍्धन केसा ! परन्तु अविद्या को भाव रूप वस्तु मान 
लेने पर तो वी अविवेक से वनन्‍्ध मानना पड़ेगा | 
सं०--जो है उसे न सानना कहाँ तक उचित है ? 


वस्ठ॒त्वे सिद्धान्त हानिः॥२१॥ 


८ क्र०-(वस्तुत्वे) अविद्या को वस्तु मानने पर (सिद्धान्त हानिः) 
सिद्धान्त हानि होगी । 


ज्षणिक विज्ञान को पदार्थ सानने से उसकी अवस्तु 
भूत ऋदेया से वन्‍्ध मानने से अविद्या एक वस्तु हो 
जायेगा जो क्षणिक विज्ञान में मानी नहीं जा सकती 


अतः आया कई वस्तु ही होना सम्भव नहीं । 
सें०--अविद्या को बस्तु मानने में दोष भी है । 


धछ प्र्ण्य् श्याम 42, 2 
उजातीय देता पत्तिश्व ॥ २२ 


प० क्र--नुच) और (विजातीयददे तापत्ति:) विजातीय ,द्वौत का 
होना भी | द 

भा० जब च्षशिक विज्ञान एक अद्वितीय पदार्थ मान लिया तो उस 
से विजातीय वस्तु अविद्या यदि मानी जावे तो 
अ३ त नहीं रह सकता प्रत्युत विजातीय अविद्या से 
दो ववाद उपस्थित होगा अतः अविया बस्तु नहीं । 

रूं:--यदि इन्हें बिलक्षण माना जावे तो ? 


विरुदो भय रुथाचेत्‌ / २३ ॥ 
प० क्र चेत्‌ ) यदि ( विरुद्धो भय रूपा ) अविद्या को वस्तु. 
अवस्तु दोनों रूपों बाली ऐसी विरःज्षण अविद्या माने 
तो क्‍या ठीक है। 
भा०--भाव यह है कि विया वस्तु अवस्तु दोनों नहीं किन्तु बह 
दोनों से बिलज्ञण कथन में न आने योग्य हैं इसलिये 
विजाताय आर हू तपन का आरोप नहीं लग सकेगा। 
सं -इस विजातीय ओर द्वैत सिद्धान्त पर समाधान यह है। 


न ताहकपदाथो प्रतौते: ॥ २४ ॥ 
प८ क्र--(न) नहीं क्योंकि (ताहक्‌ पदार्था प्रतीते)) ऐसा पदार्थ 
संसार में हे ही नहीं। 
भा०--संसार में दो अकार के पदार्थ मिलते हैं एक भाव पदार्थ 
*र दूसरे तुच्छ अथवा अलीक इन से विलक्षण 


अ्मडि 
कक 


& अथ स रूय दशनम्‌ # १३ 


समुदाय रूप कोई पदाथ नहीं पाया जाता अतः 


अविया वस्तु अवस्तु से विलक्षण मानना ठीक नहीं | 
सं०--उदार्थों को सीमा नहीं माननी चाहिये । 


नवयं पट पदार्थ वादिने वेशेषिका द्वित्‌ ॥२५॥ 
प्‌७ क्र०-न वयम्‌ ) हम ( वेशेषिकादिवत्‌ ) कणाद और गोतम 
की भांति ( पट पदाथ वादिनः ) छः अथवा सोलह 
पदार्थ मानने वाज़े नहीं । 
भा०-द्वव्य तथा प्रमाणादि भेद से पदार्थ छः अथवा सोलह हैं 
। इस प्रकार पदार्थ नियत हो जाते हैं परन्तु लोक में 
चस्तु अवस्तु रूप अथवा उस से भी विलक्षण कोई 
पदार्थ नहीं होने से इस प्रकार की अविया का न 
भानना ही ठीक हे । 
सं+--विलक्षण वस्तु अथान्‌ कथन में न आ सकने योग मानने 
में जा भ्रम है उसका यह समाधान हैं। 
अनियत्वे *पि नायौक्तिकस्य सग्रहो 
ध्न्यथाबालोन्मत्तदिसमतम्‌ ॥ २६॥ 
छू० क्र०--( अनियतत्वे, अपि, ) पदार्थों का नियम भी न माना 
जावे तो भी (अयोक्तिक संग्रह:) युक्ति हित पदार्थ को 


५ आप 


कोन बुद्धिमान ( न ) नहीं ( मान सकता ) क्योंकि 
(अन्यथा) ऐसा पदार्थ का मानने चाला (वालोन्सत्तादि 


भम्प 


क्ष तपाइच्ा: या की 
समत्वम्‌ ) बालक ओर उनमत्त के समान माना 
जावेगा ।* 
भाउ-जो पर * *ऊ में हो और युक्ति सिंद्ध प्रासद्ध भांहा 


$%%, 


टड्िमान इले ही पदाथ मानेगा यदि इस से विरुद्ध 
होगा तो वह बालक का वचन अथवा उनमत्त के 
प्रलाप' समान होगा । अविद्या ल्ञोक में कोई प्रसिद्ध 
पदाय नहीं न युक्ति सिद्ध हो है क्‍योंकि वह बस्त से 
विलक्षण आर अवस्तु से भी विलक्षण अतः उभय 
समुदाय रूप कोइ वस्तु नहीं है अतएव' चाहे पदार्थ 
नियम न भी माना जाये ते भो अविद्या का मानना 
ठीक नहीं । 


स८--हया अनादि वासना पुरुष वन्‍्ध का का .ण है | 


नानादिविषयोपरागनिमिच्रको<प्यस्य / २७ ॥ 
घ० ऋ:-अस्य) इस (पुरुष) को (अनादि विषयोपराग निमित्तत:) 
अनादि विषयों की वासना से (अपि) भी (नं) वन्ध 
सह ६ | 
““यदि ऐसा कहा जाबे कि पुरुष को अनादि विषय वासना 
से विषयाकारता का मिलना हीं वन्ध है परन्तु यह 
इस लिये ठीक नहीं कि विषयोंके अनुभव से अन भवता 
पुरुष में वासना उत्पन्न होगी परन्तु अनुभव का 
करता यादे्‌ विज्ञान माना जावे तो वह अनभव से 
उत्पन्न वासना का आधार नहीं. बन सकता क्योंकि 


ह| कि 
कक 


के 


8] “] 


& अथ सांच्य इशेनम्‌ के ; 


' कोड 


उसके अनुभव में क्षण हु प्रलय होती है अतः विपय- 
वासना बन्ध हेतु नहीं है । 

सं०--इसमे बह दोप भी है 

न बाबास्यान्तरय फाणयाए :जउकभादा जि दे श- 


व्यवधानात से घ्नस्थपाटलिपुत्रम्थयारिव ! २८ 


प० ऋ:-]स्रव्तस्थ पाटलिपुत्रस्थयों) आगरा और पटना सें 
स्थित विललोर और पुप्पराग मशि का जैसे परस्पर 
अपरंज कोपर॑जकू भाव क् इपरे में प्रतिच्दाया) एवं 
बराह्माभ्यान्तरयो:) विषय और विज्ञान का (अपि) 
भी (उपरंजकोपरंजक भाव:) परस्पर प्रतिविम्ब भाव 
नहीं हो सकता क्योंकि ( देश व्यवधानात्‌ ) विषय 

ओर विज्ञान में शरीर-देश का अन्तर है । 
भा?--व्यसना जिसका नाम है वह विपयों के अनुभव 
विज्ञानात्मा पर प्रतिविस्व पड़ने से उत्पन्न हांती है 
१२नतु विम्व प्रतिविन्च भाव नहीं सम्भव है कि जहाँ 
दो देशों में व्ववधान (अन्तर) न हों इसी नियम से 
यदि एक वस्तु आगरे में हो ओर दूसरी पटने में तो 
प्रतिविम्ब देशी दूरी व्यवधान से पड़ना असम्भव है । 
एचं विषयों का विज्ञान में भी पंतिच्छाया पड़नी 
असम्भव है क्योंकि विषय शरीर से बाहर और 
_ 'बिज्ञान शरीर के भीतर होने से शरीर का व्यवधान 
है | परन्तु वही यदि चहक्ुषेन्द्रिय आदि के द्वारा 


५ “रट 


424 
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किपयान दा सीदणया 77०," है तो व्यवधान रहित 
सम्बन्ध हो,जाने से जो गोलक से अतिरिक्त इन्द्रियों 
की सक्ता नहीं मानते ओर गोलकों को विषय समान 
भीतर नहीं मानते किन्त बाइर ऋानते हैं अतः विषय- 
वासना से पुरुष वन्‍्ध सानना ठीक नहीं । 
सं+--जो विज्ञानात्मा पुरुष को बाहर भीतर समरस परिपूर्ण 
मानते हैं क्या यह दोष उनके मानने में नहीं आता ? 
इयारेकदेशलब्धापरागान्नव्यवस्था ॥ २९॥ 
ऋ४-डुयो:) बद्ध और मुक्त ( एक .देशलव्धो बरागात्‌ ) 
बाहर भीतर परिपूर्ण तथा विषयों से समान सम्बन्ध- 
बान होने से, (व्यवस्था) वन्ध मोक्ष का क्रम ही (न) 
नहीं रहता । 
भव ०--विज्ञान बाहर भीतर परिपूरं मानने से जैसा यद्ध पुरुष 
का विज्ञान के साथ सम्बन्ध रखता है उसी प्रकार 
मुक्त का भी सम्बन्ध होगा क्‍योंकि विषय सम्बन्धी. 
दोनों की वासना का समान लगाव है इस प्रकार 
वन्ध-मोक्ष व्यवस्था कुछ नहीं रहेगी अतः वासना भी 
बन्ध का कारण नहीं | 
सं 3--इसमें सन्देह रहता है क्‍्योंकि-- 
अरृश्व्शान्वेति ॥३०॥ 
५० ऋ०-+चेत) यदि ( अच्ष्टवशात्‌ ) अहृष्ट से व्यवस्था मानती 
बाबे तो ठीक नहीं | 


छठ 


$ अथ शाख्य इशेनय के १७ 


भ[+--केवल विपय-सम्वन्ध-मात्र से दिक्षानात्या में उसकी 
वासना नई हद ती किन्तु जिस ,विज्ञानात्मा में उसके 
अहृष्ट है उसी में उनकी वासना रहेगी अन्य में नहीं। 
ओर झुक्तात्माओं मे ज्ञानवल से अचहृष्ठ नष्ट हो जाते 
हैं उनको वासना का हास हो जाता है अत: वासना- 
हीन होने से बन्‍्ध मोकु-क्रम ही द्ृट जाता है अतः 
विषय-वासना वन्ध का कारण है। 

सं०--इससे अभी निएेय न होने से फ़िर समाधान आवश्यक है। 


न इयो रेक्काल।येगादुपकास्योंपकारकभावः॥३१ 

पृ० क्र--(डउपकायोपकारकभाव:) अच्छोें से भी वन्ध व्यवस्था 
(न) नहीं क्योंकि (दुयों:) अद्ष्ट का कर्ता तथा भोक्ता 
दोनों ( एका काला योगात्‌ ) एक समय में विद्यमान 
की 

भा०--जिस विज्ञानात्मा के जो कर्म हैं उसी को उस कर्मवासना 

से वन्ध हावा है दूसरे को नहीं परन्तु यह तभी संभव 
है कि जब एक ही बिज्ञानात्मा ृष्ट तथा वासना का 
आश्रय हो परन्तु जहाँ विज्ञानात्मा पुरुष बुरे भरे 
कर्मों से उत्तन्न अच्ट का आधार है ओर वह क्षशिक 
परिवत्तनशील होने से एक से दूसरे की वासना वन्ध 
का कारण नहीं हो सकती इसलिये कि दोनों एक. 
समान काल में नहीं हैं । | 

सं०--यह ग्श्न ओर स्पष्ट होना चाहिये। 


सी 
हप्मेश्टिति चेत ॥ ३२॥। 
नू ) गांधान संस्कार का भांति अन्यका 


5 
॥ जज 
.... क्रसे अन्य को फल जेता है ( चेत्‌ ) यदि (इति) ऐसा 
माने तो ठीक नहीं । क्‍ 
भा:--पिता के द्रारा किया हुआ गर्भाधान संस्कार उस ग्भेस्थ 
बालक को पहुंचता है उसी प्रकार एक विज्ञान के 
कस से अन्य बिज्ञान को विषय-वासना का सम्बन्ध 
होना संभव है इस विषय-बासना .से वनन्‍्ध होना 


न 


अव्यवस्था नहीं । 
मं --यदि अव्यवस्था नहीं तो इसी' का समाधान करते हैं | 
नअस्ति हि तत्र स्थिर एकात्मा यो गर्भा 
घानादिना संस्कियते ॥ ३३ " 


प० ऋ०-न) यह उदाहरण अनुपयुक्त है क्योंकि (तत्र) जहां की 
यह वात है (य))| जिस जीव का (गर्मभाधानादिना) 
गर्भाधान इत्यादि क्रम से (संस्कियते) संस्कार होता 
है वह ( स्थिर: ) स्थिर तथा ( एकात्मा ) एक (हि ) 
निश्चय से (अस्ति) है । 
भा०--गर्भाधान संस्कार जिसका किया जाता है और जो करता 
है वह दोनों वेदों के मानने वालों में स्थिर है अतः 


ई । रू 
उनका समान कालिक होने से .उपकार्योपकारक भाव 
बनता है परन्तु जहां बर्म का आश्रय विज्ञान एवं 


के अथ सांख्य दशनम्‌ ५४ १६ 
वासना है वे दोनों अस्थिर हैं अतः एक के कर्म से 
दूसरे को वासना सम्बन्ध ज़्हीं' बनता उक्त दशा में 
अव्यवस्था ही रहेगी । 


सं८--यहां पर यह प्रश्न है कि: 
स्थिरकाशयीसिदे: हशिकहर ॥ ३४ 


प+ क्र०- स्थिरकार्यासिद्धे: ) सब पदार्थ अस्थिर हैं. तथा 
( ज्णिकत्वम्‌ ) क्षणमात्र रहने वाले हैं। 

भा२--जो सत्‌ पदार्थ हैं वह क्ञणिक हैं जैसे दीपक की ली में 
ज्षणिकत्व के युक्त सत्व की व्याप्ति होती है अतः 
जगत के ससल्त पदाथ भी सत्त है अतएव च्णिक 
हो गये | 

सं८--इसका समाधान यह है कि:-- 


न प्रत्यभिज्ञावाधात्‌ ॥ ३५ 
प७ क्र ने ) यह नियम नहीं क्‍योंकि ( अत्यमिज्ञावाघात ) 
अत्यक्ष ज्ञान के वाधक होने से । 
भा०--जिस पदार्थे का अनुभव किया है उस प्रत्यक्ष ज्ञान से 
यह प्रतीत होती है कि सत्व से जगत के सम्पूर्ण पदार्थों 
. भ क्ञाणकत्व अम्ाणित है परन्तु उनमें सत्व के होने 
पर क्षणिकत्व की सिद्धि नहीं पाई जाती ! क्योंकि यह 
निश्चय प्रत्यभिज्ञा कि यही घट है यही पट है उसके 
अभाव का प्साण है। यदि यह क्षणिक हो सो यह 


का 
का १ऋणकपकाण् एड. $#. ५] ५ #१)०ण पकडा।, आन्याप कक 
बय कं हर ६ बड़ धरा 
जम आल] के. रे किट चढ़ 
5क च हि सप् डा शक 5 
ये 


प्रत्यक्ष ज्ञान इस प्रकार न : था जाए” झठ: शिद्ध हुआ 
कि सर्त्व देतु क्षणिकत्व का समर्थक नहों। अतः 
संसार के सब पदा् क्षणिक नहीं हो सकते । 
सं८--इस पत्त में जो दोष है वह यह हे । 
श्रतिन्यायवि राधाच्च ॥३६" 
प० ऋ०-( च ) तथा ( श्र्‌ति न्याय विरोधात्‌ ) श्रति तथा न्याय 
से भी असम्मत है | 
, भा4--असत्‌ से सत्‌ उत्पन्न नहीं होता इन श्र्‌ तियों तथा ओऔत- 
न्याय में विरोध आता है। जब कि उत्पत्ति से पूर्व 
सत्‌ कहने से सब पदार्थों का वत्तमान एवं भविष्यत 
में भी सन्‌ ही रहेगा तो यदि ज्ञणिक होते श्रति तथा 
न्याय में सत्‌ कह कर निरूपण न करदे क्योंकि क्षणशिक 
तीनों काल में केसे रह सकता है (अत:) क्षण्ियिक नहीं । 
सं०--सन ओर झहणिक में फिर कया अन्तर रहा ? 
इृष्टान्तासिद्धेश्न ॥३७ 
प८ क्र--(च) आर (हृष्ठान्ता सिद्ध :) दीपक की लॉ की उपसा 
में क्षणक की सिद्धता भी नहीं हे | 
भा०--साध्य की सिद्धि में दृष्टान्‍्त ही बल है। दीपक की लौ का 


उसके अति सूक्ष्म होने से क्षशिकत्व का श्रम होता है 
यथांथ में वह क्षशिक नहीं । क्‍योंकि वह एक क्षण से 
अधिक तो ठहरता ही नहीं । और परिवत्तेन प्रतिक्षण 


के अथ सांख्य दशनम्‌ & २२ 


(०, हक] 
पाटिल पा मी . 
<48 ७8 ७0%- 

; 


जब दृष्टान्त से क्षणिक्रत्व असिद्ध है तो 
उसके आधार पर जयत के सब « पदोर्थ कैसे क्षणिक 
हो जावेंगे। 

५१०--इसमें वड़[ दोष यह भी है-- 


रे 
० 2 055. ५ आप अत 


४ क्र युगपधजायमानयों: ) एक समय में होने वाले दो 
पदार्थों का (कार्य कारण भाव:) कार्य और कारण- 
भाव भी (न) नहीं होता। 

7०-जो क्षणवाद में पूर्व २ क्षण का उत्तर २ क्षण में काय 
कारण भाव माना जाता है वह क्रम से एक समय में 
होने वालों का माना है परन्तु जो एक काल में उत्पन्न 
होते हैं उनका परस्पर पूर्वापरि भाव नहीं होता जब कि 
कार्य कारण भाव पूवापरि के साथ व्याप्त है। सदेव 
काय कारण के .साथ एक के पश्चात्‌ दूसरा होगा 
इसमे पूर्व का नाम कारण ओर पत्वात को कार्य 
कहते हैं अत: कार्य कारण भाव एक काल में होने 
वालों का नहीं हो सकता | " 

>-केमागत पदार्थों का भी कार्य कारण भाव नहीं हो सकता | 


पूवापाये उत्तरायोगात्‌ ॥३९४ 


“-(पूर्वापाये) अ्रथम हण के नाश होने पर ( उत्तरायोगात ) 
उत्तर क्षण की उत्पत्ति नहीं होती । 


छह 
जम 


रे 
हु इशाश हाँ वएट्ाएए छू 


[आशा 


०“: ऋ० छाल में विधमान रहा करता है जैसे वस्त्र 
का'हय छत पद भार में रहता है इसी प्रकार यदि 
पूर्व क्षण को उत्तर क्षण का कारण मानने पर पूते 
क्षण उत्तर क्षण में विद्यमान मानना पड़ेगा परन्तु 
क्षशिकवाद मे यह नहीं है. वहां तो केवल एक क्शसात्र 
ही पदार्थ की स्थिति माना गया है अतः क्रम से होने 
वालों का कारये कारण भाव नहीं साना जा सकता | 
स५---इसमें जो दोष है बह यह है कि:-- 


/॥ तड़ावे तदयेगादुभयव्यभिचारादपि न 8० 
पृ० ऋ०-(तद्भाबे) कार्य कारण के वर्तमान होने ओर ( तदयोगात्‌ ) 
कार्य कारण के अविद्यमान होने से (उभ्नय व्यभिचारात्‌ ) 
अन्वय व्यक्तिरेक का व्यभिचार होने से (अरउ) भी 
(न) क्रम पूर्वक होने वालों का कार्य कारण भाव नहीं 


द्टा हों सकता | ' 
भा०--कारण के होने पर काये का होना “अन्वग्र' ओर न होने 


पर न होना “यतिरेक' कहलाता है यह काये कोरण 
के नियामकहें ओर इन्हीं के होने पर कार्य कारण भाव 
होता है परन्तु पूवेत्तर क्षण में 'अन्बय” ओर “्यति- 
रेक' नहीं होता। 

सं०- कार्य काल में कारण रहें नियम नहीं किन्तु काय से पूच 
विद्यमान रहने का नियम है इसलिये उनका काय 
कारण भाव होना सम्भव है । इसका यह समाधान है। 


#& अथ सांख्य दर्शनम्‌ र्‌ 


हम 





7 के पृद्च भाव सात्रे) काय से कारण का पूर्व भाव मात्र 
मानने से (नियमः) निमित्त तथा उपादान कारण का 

क्‍ निय्रम (न) नहीं हो सकता 
! भा>--यदि कार्य से पर्व होने वाले को कारण माना जाबे ओर 
| शैय काल से दे शनान रहते का नियम न किया जावे तो. 
निमित्त और ज्पादान कारण का नियम न रहेगा 
अथात्‌ यह उपादान है, यह निमित्त कारण है, यह 
भेद नहीं किया जा सकता। अत काय कारण भाव 
नहीं हो सकता और उसके 'न होने से क्ञणिकवाद 

असज्जत हो जाता है। 


सें:--विज्ञान में इसको किस अकार देखा जाता है। 
न विज्ञानमात्र वाह्मप्रतीतेः' ४२ 


प» क्र--( विज्ञानसात्रम्‌ ) एक विज्ञान पदार्थ ही है (न) नहीं 
क्‍ क्योंकि (वाह्मप्रतीते)) इसके सिवाय वाह्य पदार्थों की 
.. भी यग्रतीत होती है । मे 

भा०--जो ऐसा मानते हैं कि सिवाय विज्ञानके और कोई पदार्थ 
नहीं यह कथन इसलिये ठीक.नहीं जचता कि विज्ञान 
तो अनुभव-सिद्ध वस्तु है उसी अकार वाह्य पदार्थ भी 
अनुभव-सिद्ध हैं जब दोनों अनुभव-सिद्ध हैं तो केवल 
विज्ञान है कथन केवल कथन मात्र है। 


० * हपाधन, सती के ७ उऋआआ आर न्ष 
रेट के अथ कैदज्य पदारम्प: के 


सें०--यदि कहो कि वाह्य प्रतीति सी विज्ञान ही है और यह 
' विज्ञान ही उप्र के समांव पदा्थाकार हो कर वाह्म 
अतीति में आता है तो:-- ह 


तदभावे तदभवाच्छन्यन्त्हिं ॥१३॥ 


प५ क्र०-( तहिं ) यदि विज्ञान के सिवाय वाहर पदार्थ न स्वीकार 
करें तो (तद्भावे) तो उनके न होने से ( तद्भावात्‌ ) 
ओर यतः सावयब पदार्थ में ही उपादान कारण और 
आरंभकपन है ओर निरवयव में नहीं इस कारण सब 
पदार्थ नाशवान हैं कथन मिथ्या है । 


भा“--ज्ञ य के बिना ज्ञान नहीं हो सकता और नशज्ञय के 

आधार को ल्ले सकता है यदि वाह्य पदार्थ न मानें तो 

बिना उनके ज्ञान अथवा आकार का धारण करना 

ही संभव है क्योंकि पदार्थ होने पर होना ओर न होने 

पर न होना केवल विज्ञान पदार्थोकार नहीं हो सकता 

स्वप्न से पदा. विज्ञान पदार्थाकार नहीं होते किन्तु 

जाग्रत के पदार्थों का अन्यथा ज्ञान है। पदाथों की 

वासना को आकार का हेतु माने तो भी ठीक नहीं 

.. इसलिये केवल विज्ञान ही एक पदाथ है मानना 
ठीक नहीं । द 
सं०--शून्य मानने दाला कहता है कि:-.. 


के अथ स ख्य दर्शनप्‌ के पे 


[न्यं तल, भावा विःपररि 
वस्तुधमत्वाडिनाशस्य ॥०४॥ 


प० क्र--शून्थं) शून्य ही (तत्व) एक पदार्थ है ( भाव: ) जो 
विद्यमान है वह ( विनश्यति ) नष्ट हों जावे और 
(विनाशस्थ) नाश होना ( वस्तु धर्मत्वात ). पदार्थ 
सात्र का धम है - 

भा० >-पदा्थ सात्र का नाश होना, स्वाभाविक धर्म के भीतर है 
जिसका नाश है उसका आरंभ भी है जो पदार्थ आदि 
अन्त वाला है वह मध्य में भरी स्वप्न पदार्थ की भांति 
मिथ्या ही प्रतीत होता है | 

 स:--इसका समाधान यह है:-- 


अपवादमात्र दुद्धौनाद | ४५ 

पृ० ऋ“-( अवुद्धानाम्‌ ) जः पदार्थ है वह विनश्वर हैं यह कथन- 
मात्र मूखंता है । 

भा -पदाथमाद्र 'ताशबान हैं. यह नियम नहीं जो सावयब हैं 
वह अवश्य विनशवर हैं निरवयव का कभी नाश नहीं 
होता वह सदैव अविनाशी है। पदार्थ का नाश 
उपादान कारण और आसंभक संयोग से होता है. यत 
दोनों सावयब है अतः नाश अवश्यमांवी माना जा 
जा सकता है परन्तु निरवयब ऐसा नहीं हाता अत: 
बह नाशवान नहों 


२६ 88 प्रथमोडध्याय ४ 


[आ 


स०-ूवे/क्त दोनों पत्तों के कथन में जो निरूपण होने को स्थिति 
है वह क्‍या ५ 
उभपाक्षसगात प्रस्यालियप्रपि ।४६॥ 
उमपपलसनाल कम त्ता जि यम (४६ 
का, 


पृ० क्र--( उभयपक्ष समान त्षेतुत्वात ) पहिल्ले विचार कियें गये 
दोनों पत्तों की भांति (अदय, अपि ) यह पत्ष भी. 
त्याज्य है । 

भा० -चार सिद्धान्त जिनमें सोच्यंतिक, वैंभाषिक, वोगाचार 

द ओर माध्यमिक नाम के भेद हैं। साख्याचार्य का 
कहना है कि दोनों त्याज्य हैं उनके यह सिद्धान्त हैं 
जिनमें वैभाषिक और सोत्रांतकों का कहना है कि 
“वाह्याथे पदाथ में समानता होने से यह प्रतोति हैं?” . 
यह प्रथम पत्त | केवल विज्ञान ही है यह योगाचार 
का दूसरा पक्ष तथा केवल शून्य ही शून्यवादियों का 
पक्त हैं। सारांश यह कि यह सब त्याज्य है कोंकि 
कसौटी पर नहीं उतरते । 


सं०---यह क्यों त्याज्य है इस लिये कहते हैं । 


अपुरुषायतमुभयथा ॥४७॥ 


प० क्र--३उसय था) दुख की अत्यन्त निवृत्ति और उसका सोधन 
8. फेक... पथ हक कस के का 
दोनों में एक भी न होने से शून्य होना (अपुरुषार्थत्वमू ) 
अपुरुषाथ है ॥ 


क अथ सांख्य दर्शनम्‌ ७ 


आ] 


भा८--पुरुपाथ से दो ही वातें हैं दुख की अत्यन्त निवृत्ति तथा 

उप्तके साथ्न इसी से पुरुष प्रयोजन सिद्ध होता है । 

आत्मविनाश कोई पुरुषाथ नहीं कहा जा सकता परन्तु 

शन्यवादी लोग एरन्यार्थनाश को भी मानते हैं कि 
जिसे कोइ भी न चाहईया। इमीलिये यह शून्यवाई 
त्याज्य कद है 

सं ०--गति विशेष से वन्ध के विषय में प्रकाश डालते हैं । 


न गतिविशेषात्‌॥ ४८॥ 
प७ क्र०- गति विशेषात्‌ ) गति विशेष से भी (न) पुरुष की 
वन्ध नहीं हो सकती । उसी के अकार वाला विज्ञान का 
भी होना असम्भव है ओर( शून्य ) केवलमात्र शेष रह 
जाता है। 
भा०--संसार में बिना ज्ञय के ज्ञान नहीं होता वह ज्ञय के 


क्र 


आकार को भी धारण नहीं कर सकता अतः चाह्य 


पदार्थों के मानने से ही विज्ञान की स्थिति ओर उनके 
आकार की स्थिति है अन्यथा सब असंमव है! जब 
कोई पदार्थ ही नहीं तो किसका आकार अर किसका 
ज्ञान होगा । आकार और ज्ञान तो पदाथ के साथ 
व्याप्त है ।उसके होने पर होना और न होने पर न 
होना । अतः विज्ञान पदाथोकार नहीं होता । स्वप्न में 
भी जाप्मत के पदार्थों का मिथ्या ज्ञान था वहाँ भी 
खिज्ञोन ही पदा्थाकार हो गया नहीं कह सकते॥ 


न्द # इध्साउध्याय ४ 


[कि 


वासना भा पदाथाजन्य होने से बिना कारण पदार्थों 
के माने वासना आकार हेतुक भी नहीं मान सकते | 
“>यदि शून्य ही एक पदाथे है तो :-- 


निष्कियस्य तदसम्भवत्‌ ॥ ४९ 
प+ क्र>-/निष्कियम्य) क्रिया-फल रहित होने से ( तदसम्भवात्‌ ) 
गति सम्भव नहीं | का 
भा?--इस लॉक में आवागमन को गति विशेष कहते हैं इसका 
यह भाव है कि पुरुष को लोक तथा परलोक की प्राप्ति 
वन्ध कहलाती है अतः यदि आवागमन न रदे तो 
वन्‍्ध भी न रहे इसलिये गति विशेष भी वन्ध का 


कारण नहीं | गतिपरिणामी में है अपरिणामी ू हीं 
” इसलिये पुरुष की गाते विशेष से बन्‍्ध मानना भी 


धुस, चान नहा हीं | 
बे चेक हि हे 
स०--मध्यस परिमाण जीव का होने से गति असम्भव नहीं । 


र_ ध ९ 

मृत्तेवाद घटादिवत सप्रोनधर्मापत्ता 
वष्सिद्धान्तः ॥ ७० | 

“-( घटादिवत्‌ ) जैसे घड़ा सध्यम परिमाण बला होने 

से सावयव ओर नाशवान है ततथैव ( मृत्तत्वात्‌ ) 

पुरुष भी सध्यम परिसाण है एवं (समान धर्मापत्तों) 

अवयब वाला ओर नाशवान हो जायगा परन्त 
(अप सिद्धान्त:) इस से सिद्धान्त हानि होल | 


नं 


भा>-हजावा मा का नित्य 


बा 


#& अथध सांख्य दर्शनम्‌ # 


य माना है वह यदि सध्यस परिमोणा” 


बड़े आदे का भांति सावन लिया गेया तो सावयव | 
हाने से अनित्य हो जायगा। अतः जीवास्मा को 
मध्यम परिमाण मान कर गति शेप के कारण वन्ध! 
साचना अनुचित हे | 


दा 





सं:--फिर पुरुष यदि निष्क्रिय है तो यति बतलाने वाली श्र तियों 


को संगति कैसे बेटेंगी | 


गतिक्षविस्णुपावियोगोदाकरपर ॥ ५१ 


प० क्र: आक्ाश्वर्‌ ) आकार के समान अर्थात्‌ घंटादि में 
उपाधि भेद से गति ऋथवा अग्ति का होना (आप) 
भी ( स्पाधियोगात ) दुद्धि रूपी ज्पाधि के अभंण्य से 
गतागांत । उसी का (गति श्र्‌ति: ) गति अत्पादक 
श्र॒ति बहती हैं । 
भा८०- जीवास्मा *रार्परिझाए त्था सत्त्‌ , छित्त. रवरूप है यह 
क्रियारूप (कार का अयश्नय बाला नहीं वर्योक सिय | 


कूटस्थ ओर उसको इस से उस लोक आरर वहां से 
फिर यहां जो यति या अगति है वह वुद्धिरूप उपाधि 
भेद से है उसोका गति प्रतिवादक अर तियों सें वशणेच 
है अन्य का नहीं । 


कि बन का कि 
संप--धरन तथा अधमस झूप कास्यकूमों से भी वन्‍्ध नहीं होता । 


कु 
इक हु+ हू 2०४७७ बार क्व 
३० 88 प्रथ्पाउध्याय &8 


झा घएदरखाव) ५२॥ 

प० क्र०-- कर्मणा ) भले अथवा बुरे कर्मो से ( अपि )'भी (न) 
पुरुष वन्ध नहीं क्योंकि वह ( अतद्गयेत्वात्‌ ) पुरुष 
धर्म नहीं है । 

भा--अच्ट (कर्मों ) का आश्रय बुद्धि है न कि पुरुष अतः यंडू 
अदृष्ट भी वन्‍्ध के कारण नहीं । 

सं०--बुद्धि का धस होने से अहछों से एुरुप बन्ध मानने सें क्‍या 
दोष है । 
अतिप्रसक्विसन्यधर्मात्वे ॥ ५३ ॥ 


प० क्रण--( अन्य धर्मेत्वे ) अन्य धर्मे से अन्य का बंधन मान 
लेने पर ( अतिप्रसक्ति: ) मुक्त भी वद्ध हो जावेगा । 

भा5--बुद्धि से जेसे एक पुरुष वद्ध है उसी प्रकार एक मुक्ति भी 

है यदि अन्य दटों से अन्य क्रा बन्‍्धन हो सके तो 
मुक्त और बन्ध दोनों समान हो जांयगे अत: अदृष्ट 
वनन्‍्धन:का कारण नहीं क्‍ 

सं०--अदृष्ट तो पुरुष का धर्म हे न कि वुद्धिका । 
निगणादिश्वतिविरोधभ्रेति | ५४ ॥ 

पृ० क्र---( च ) कर्मों को पुरुष का धर्म मानने से (नि णादि 
श्र्‌ति विरोध: ) जिन श्र॒तियों में निगु ण का प्रति- 
पादन है विरोध आने से (इति ) अतः पुरुष का 
धर्म नहीं । 


है ढ़ हि 


भ्पू# फ॥ 


& अथ सांख्य दरशनम्‌ के ३१ 


भा +-० सा कहा जाता है कि पुरुष अविकारी है अतः अद्ृष्टों को 
पुरुष का धम मासने से उक्त दाहदा के विरोध आता- 
है अतः अच्छों को पुरुष का धर्म मानना ठीक नहीं । 
सं०--अहृति योग-भी बन्ध हेतु नहीं क्‍योंकि वह बद्ध मुक्त दोनों 
में समान है 





शगा5प्यविवकान समाननखस ॥ ६५ 
१० क्र---( तद्‌ योग ) प्रकृति के जिस सम्बन्ध से पुरुष वन्ध 
होता है व ( अवियेकात्‌ ) अज्ञान से होता है ( अपि ) 
उसको वद्ध तथा मुक्त पुरुष में ( समानत्वम्‌ ) समा- 
नता' नहीं 
भा[?--इस सांख्य शास्त्र में अविवेक से होने वाले भ्रकृत योंगि 
को पुरुष का वन्ध हेतु कहा है न कि केवल संयोग 
मात्र को । अतः वद्ध मुक्त समान नहीं क्‍योंकि सुक्त 
पुरुंषों में अवियेक होता'ही नहीं । 
संसार सें भी सुख दुख का अनभव अविवेक तथा 
विवेक के ही कारण होता हैं अतः वन्‍्ध योग अविवेक 
हेतुक है न कि प्रकृति योग वश | 
सं०--इस विवेक योग से प्रकृति पुरुष संयोग यदि बन्ध हेतुक 
है तो उसको निव्वत्ति किस से होगी 
नियतकारणा तदुच्छितिध्वा न्तवत्‌ ॥ ५६ 


५० क्र--६ ध्वान्तवत्‌ ) अन्धकार को प्रकाश से निव्वात्त उसी 





बढ न ख््थ हे बा उच्छाओ ' 2अण्याकाफन उमर 
५ (पूटन लच्युक लक 

पे 5 कक | मम ३ छान ब्कर ये हर, 
दे ह्‌्‌ न्न्भी रो ५ ५म हि जे ] कस 


प्रकार ( नियत कारणात्‌ ) विबेक ज्ञान से ( तदु- 
चिछति:) अविवेक का नाश होता है। 

भा० -जैसे प्रकार से अन्धकार नट हो जाता है उसी प्रकार 
विवेक से अवियेक की निव्रति होती है इसी प्रकार 
पुरुष प्रकृ विवेक की निवृत्ति का उपाय एक- 
मात्र विवेक ज्ञान है । 

पं +--प्रकृति एरुप-का यदि ज्ञान भी हो जावे तो मुक्ति नहीं हो. 
सकती क्योंकि अविवेक रहता है| 


प्रधानाविषेकादन्याविवेकस्य तद्घाने हानशा प७छ। 

प० क्र०-६ पवाना.वेजेकात्‌ ) अकृति पुरुष अज्ञान से (अन्या- 
विवेकस्य ) अन्य अज्ञानों की उत्पत्ति होती है (तद्धाने) 
उसके दूर होने से ( हानम्‌ ) अन्य अज्ञानों का नाश 
हांता है 

भा:--अंद्ि कारण निव्ृत्ति हो जावे तो कारये स्वय॑ निवृत्ति हो 
हैं प्रति पुरुष का अज्ञान ही देहादि इन्द्रिय प्रथादि 
सन्वर्न्ध में निमित्त कारण है। यह पुरुष इसी अवबि- 
से वुद्धि की भांति इन में अपना आत्मा मानकर उनके 
नाश से अबना नाश मान लेता है। इससे इसी को 
दूर करना चाहिये । 

सं२--यदि विवेक ज्ञान से पुरुष को मोक्ष हो सके तो बन्धादि भी 
स्वरूप से मानने होंगे ओर अविवेक कृत त्रकृति संयोग 
से नहीं ! 


6५2 


(| 


प्र 


श्र 
अ्य लक कनटकलउभ-ततमनभय 
अथ झोदग कप: 
है + 


ते नृतु ताले चित्तस्थिते:॥ प८ ॥ 


प० क्र+- बाझू मात्र ) बन्च, ज्ञान अज्ञान 
पुरुष में उपाधि से हैं ( नतु सत्व॑ ) स्वादाविक नहीं 





भा२-झउब्डजु के फूल में जैसे लालिमा: स्वाभाविक है और 
उसके पास यदि स्फटिक मशि रक्खी जावे तो वह लाल 
रंग को दिखाई देगी यद्यपि मणि तो स्वच्छ स्वेत ही है 
इसी प्रकार बन्च, विवेक, अविवेक और प्रयत्मादि 
धम वास्तव में बुद्धि में है पुरुष में नहीं केवल वृद्धि 
उपाधि के संयोग से पुरुष में उनकी प्रतीति है अतः 
वनन्‍्ध आदि धर्म व्यावहारिक है न कि बार मार्थिक । 
सं०--यदि यह ओपाधिक धर्म है और स्वाभाविक नहीं तो श्रवज 
मनन मात्र से ही निश्ृत्ति होगी फिर बिवेक साज्षा 
ते कार करना ठीक नहीं | 
युक्वितोजपि नवाध्यते दिब्मृठवदपरोक्षादते । 
पृ० क्र०-( दिल सूढ वत ) दिशा भ्रम वाले को ( अबरो ज्ञात 
ऋते ) दिशा बोध होने पर ही श्रम निवारण होता है 
न कि श्रवण तथा मनन से उसी प्रकार वन्धादि विवेक 
साज्ञात्कार के विना (युक्तित: अपि ) सुनने तथा वि 
चारने से ( नवाध्यते ) निवृत्ति नहीं हो सकते । 
भा०--भ्रकृति पुरुष भिन्न २ है और वन्धादि की प्रतीति का सूत्ध 
कारण पअकृति पुरुष का अविवेक है जो सुनने तथा 


३९ ६8 अथ ग्रधमोष्ध्याय ह8 
मनन करने से छुट उहीं हझूटः क्योंकि दोनों परस्पर 
विरोधी नहीं किनन शि झ हा न्कूर ही उसका ऊेंदः 
विरोधी है इसी लिये निशृ्टलि थी 5 रइाह है। यह पूरे 
है यह पश्चिम दोनों विरोधी होने से भ्रम निवारण के 
कारण होते हैं । 

सं०--जिन प्रकृति आदि पदार्थों से पुरुष का विषेक ज्ञान ऊुक्ति 

का हेतु है वह तो प्रत्यक्ष नहीं फिर उनका ज्ञान होना 


कैसे सम्भव है । 


प्‌ गए पी लए किए 
पुल ११ $ ४ ०४ 


५, 
घर 
च््डि 


फक 
॥ | है] 
नर ड़ 
६5% ष्दू ४ पक प्र 


धद्यदिभिरिव वहने | ६०॥ 


9२ 

पृ० क्र०-/ धमादिभि: ) धरमादि के देखने से अनुमान से ( बह्ढे ) 
दर पव॒तों में अग्नि के होने का ज्ञाद होता है उसी भांति 
अचाहुपाणां ) जो अकृति पदाथे आंख से नहीं दीखते 
उसका ज्ञात तथा उनके काये का अनुरूव (अनुमानेन) 

अनुमान से होता है। 
_भा०-काये का कारण अवश्य होना और निराकार कार्य का 
कारय अवयव वाला होगा क्‍योंकि विना कारण के कार्य 
नहीं होता अतः काय प्रत्यक्ष से कारण प्रत्यन्ष अनमान 
सिद्ध है जहां प्रत्यक्ष नहीं वहां अनुमान प्रत्यक्ष है। 
जैसे घुआं से अप्रत्यक्ष अग्नि का बोध होता है इसो 
भांति प्रकृति आदि के तत्व अप्रत्यक्ष है. तथापि उनके 
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का प्रथ्वी आदि प्रत्यक्ष हैं अत: उनसे प्रकृति का 
अनुमान द्वारा ज्ञान होता है 
स०-“अह्ञात क्या वस्तु है ओर उससे भूतों को उत्पत्ति किस 


प्रकार हु 

संवरजततमसा हप्:: का, अश्तिः अछनेम 

हाल, महतोऋंकरो 5 कारात्‌ पथ्चतन्मात्रास्यु 

भयादा 5 तन्मानरभ्यः स्थूलभूतानि पुरुष 
ति पंच विशतिगणः | ६१ 


प० ऋ:-( सत्व रजस्तमसा ) सत्व, रज, और तम इन तीनोंगुणों 
के; ( साम्या वस्था ) सम अवस्था को ( अकछृति: ) 

प्रकृति कहते है उस ( शछृते: ) अकृति से ( महान ) 

तत्व (वुद्धे) (महतः अहड्ला.) मइनत्व से अहक्लार 

( अहकारातरच््च तम्मात्रासि ) अहंकार से पांच तन्‍्मा 

जायें और ( उसय इन्नद्रयम्‌ ) दोनों प्रकार की ( कर्म 

ओर ज्ञान ) इन्द्रियां उससे ( तन्माज्रेश्य: ) पांच तन्‍्मा 

त्राओं से ( स्थूल भूतानि ) स्थूल भूत उत्पन्न हुये और 

( पुरुष: ) पुरुष यह (पर्चविशतिर्गंणः ) पश्चीस 

पदार्थों का समूह है। क्‍ 
भ[०--जहां सत्व, रज और तम यह तीनों गुण समान भाव से 

रहे वह प्रकृति है जो गुण काये को ग्राप्त नहीं 


हि 
जम 


प्रकृति है बह अन्य पदार्थों का उपादानकारण होती है उसे 
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प्रकृति, अधान आर अव्यक्त ओर गुणों को साम्या- 
वस्था यह 'सब पर्थ्याय बाची हैं। ग्रकृति से बुद्धि 
तत्व, वुद्धि तत्व से अहंकार से शब्द, रुप, रस 
गरध, स्प्रे, पंच तन्मात्रीय आर कान, खाल, आख, 
जीभ, नासिका यह ज्ञानेन्द्रिय ओर मन उत्पन्न हुये 
की इन्द्रिय ओर शेष बाहर की है। 
पांचों घूत स्थूल हुये पुरुष शब्द जीव 
ओर इंश्वर के लिये ग्रहण किया है यह पुरुष कारये 
कारण रहित है। 


सं८--इस प्रकृति के काये कारण भाव क्या है अर्थात्‌ किस 'काय 
से किस कारण को जानते | 
स्थूलांत्‌ पन्‍्चतन्मात्रस्य ६२ !! 
प० क्र०-( स्थूलात्‌ ) स्थूल से ( प्म्च तन्मात्रस्य ) पंच तन्मात्रा 
का अनुमान । 
भा०-जिन पदाथों 'का गुणों का ज्ञान वाह्मन्द्रियों द्वारा 
होता है वह स्थूल ओर शह्द, स्पर्श, रूप, रस गन्ध 
इन्हें पंच तन्मात्रायें कह जाता है स्थूल भूतों से कार्य 
एथ्वी आदि और उससे शब्दादि पंच तन्मात्र 
सूक्ष्म रुप कारण को जानते हैं कि अमुक २ कारख 
से अमुक २ पदाथे उत्पत्ति होती है। 
सं०>--अनमान इस भांति होता है। 


ब्ाभ्यन्तराभ्या तश्राहझ्जभर ये | ६३ 


पृ: #८-( वाह्यभ्यन्तराभ्यां ) बाहर भीतर इन्द्रियों द्वारा (च) 


(एक | हि से ! 
५७१ 
का 
बज 
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आर (६ ते: ) उन पांच तन्सात्राओं से ( अहंकारस्य ) 
अहंकार का अनमान होता है। . 
भा[८--इनिद्रयां तथा तन्‍्मात्रारों अहंकार का काय होने से इनके 
हारा उसका अनुमान होता है यह अहंकारवुद्धि सत्त्व 
का एक विशेष परिणाम है ओर महतत्व अर्थात्‌ चुद्धि 
तत्व॒ जो प्रकृति का पहिला कारय है उसीसे अहंकार की 
| उत्पत्ति है । 
सं०--अन्तः करण का अनुमान कैपे होता है 


तनान्तकरणस्य | ६४ 

प० क्र--( तेन ) अहंकार से ( अन्तः करणस्य ) अन्तः करण का 
अनुमान होता है। 

भा०--अहंकार रूप काय से उसके कारण महतत्व वुद्धि का अन- 
मान किया जाता है यह अन्तः करण चतुष्टय है जिस 
में मव चित्त वुद्धि ओर अहंकार हैं यह वुद्धि की 
ही एक अचस्था है अतः: मन बुद्धि से अ्रथक नहीं । 
बुद्धि सत््व को आप्त अवस्था को ही सन कहते हैं 
अ्थात्तू संकल्प करने से मन, निश्चय करने से चुद्धि 
ओर विन्तवन से चित्त उससे अहंकार जाना जाता है। 

--अन्त:करण काये की विशेषता । 
ततः प्रकृतं3 / ६५४ 

पु० क्र--( ततः ) अन्तःकरण रूपी कार से ' अब ते: ) अद्ु त्त 

का अनमान होता है । 
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ग7अन, चित्त, बुद्धि ओर अहह्लार का नाम अन्तःकरण हैं 
इसलिये अन्तःकरण रूप कार्य से प्रकृति का अनुमान 
किया जाता है | 


सं०--पुरुष का अनुमान कैसे होता है। 


सहतपराथलात्‌ पुरुषस्य / ६६॥ 

प० क्र>-- संहत पराथेत्वात्‌ ) अन्य के लिए होने से (पुरुषस्थ) 
पुरुष का अनुमान होता है। 

भा०--अकृति ओर उसके कार्यो' की पारस्परिक मिलावट का 
नाम्र संघात है। यह संघात दूसरों के लिए होता है | 
जैसे आसन ओर शैया से भिन्न उसके भोक्ता का ही 
अनुमान होता है इसी प्रकार प्रकृति आदि परश 
की समूह अपने से मिन्न' भाक्ता'' का आमान 
कराता है । 

सं:--क्या अछि का की कोई कारण है | 


मूल मूलाभावादमल मलम | ६७ 


| क्+--+ जूक / मूल कारण में ( मूला भावात्‌ ) कारण के 
अभाव से ( मूल ) मूल कारण (अमूले) कारण रहित 
होता हैं । 

है? ३४ कॉरणश का कारशर नहीं हा सकता क्याँकि रिश सदंय 


हे, 


पल राहुत अथवा स्वयं मूल ही होता है। महतत्व से 


ैँ 
शक 
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जेकर समस्त कारणों का मूल कारण अकृति है इस 
सूल ज्यादान कारणका कोई क्रण'नहीं । यदि कारण 
कोई साने भी तो किसी एक कारण पर नहीं ठहर 


सकते अतः प्रकृति असूल है 
सं०-यदि अनवस्था का भय है दो क्‍या यक्ति सिद्ध दो कोई 
हटा सकता है | 


पारमयें स्येकब परिनिष्ठेति सैज्ञामातम | ८ । 
प० ऋ०-(पारम्पर्य) परम्परा स्वीकार करने पर (अपि) भी एकत्र परि- 
निष्ठा, इति) एक पर तो ठहरना ही है ( संज्ञा मात्रम ) 
इसलिये नामका केवल अन्तर है| 
भा०--इस सिद्धान्त के विरुद्ध कि मूल काभी मूल होता है यह युक्ति 
दी जाती है कि घड़े का कारण मिट्टी ओर मिट्टी का कारण 
परमाणु होते हैं इस क्रम से प्रकृति का कारण अन्य 
: अकृति हो सकती है परन्तु ऐसा नहीं क्गोंकि कारण 
. का कारण मदते सावते किसी एक कारण प्र 
ठहरना ही होया उस ठहरे हुये कारण का कोई कारण 
न होगा इस परन्ररा से यदि न ठहरे तो फिर वही क्‍ 
दोष रा ओर इष्ट सिद्धि न होंगी ओर उत्त दशा 
कारण इष्ट आध्र उहछ्यें होगी वो किसी कारण से 
अन्त में ठहरन्य ही पलेगा इसी उहरने के स्थान को 
#कति रूप कहदे हैं । 
सं०--इसमें ओर भी हेतु हैं। 
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सम्रानः प्रकृतेदयों | ६९ ॥ 
१० क्र०-- ढ्वयों: ) दोनों को ( अकत्ते: ) प्रकृति का मानना 
( समान: ) एक सा है। 
भा०--दोनों पक्ष सिद्ध और साधक प्रकृति को मूल कारण समान 
ही मान कर विवाद रहित हो सकते हैं । 
सं>--परन्तु इससे तो प्रकृति ओर पुरुष की अनुमान द्वार सिद्धि 
हुईं उक्त दशा में विवेक ज्ञान भी शास्त्र सुनने मात्र से 
. सब को हो जाना 'चाहिये। ' 
 अंधिकारित्रेविध्यान्ननियमः ॥ ७० 
१० क्र०--( अधिकारित्रे विध्यात्‌ ) अधिकारियों की विचित्रता 
से यह नियम: ) नियम ( न) नहीं ॥ | 
भा>--आस्त्र के सुनने मात्र से सब को ज्ञान हो जावे यह कोई 
आवश्यक नियम नहीं क्योंकि श्रोता उत्तम, मध्यस 
, और अधम तीन अकार के ज्ञान योग्यता से होते हैं 
विवेक ज्ञान तो केबल उत्तम अधिकारी को ही हो 
सकता है क्योंकि उसका हृदय अवाधिति विवेक की 
वनी हुई मूमि हैं ; 


सं:--कार्य कारण भाव निरुपणु होने के साथ ठ्सका क्रम कथन 


किया जाता हैं कि सबसे प्रथम कौनसा काये हुआ । 
जब ४००२ तुन्अणाम अ तन्म कै 
गहदास्यनादथ काय्य तनमन! ॥ ७१ ॥ 
7 क्र:-- मह॒दाख्यम्‌ ) महत्तत्व ( अद्य कार्य ) अथस काये 
है और वह ( तनमन: ) बुद्धि सत्व है । 


बा 


छः दूष 
फमा३ क्मक तिल के “न प्लान. यतकाकननीन. कर-नामकाान्‍ छू छू 
धर >(पन 7.० शुभ ०, ता ब्< आप पूल्ण, 52] ४.६ हे 
४५ & 5६ कक पर तर ॥ 
हे र ब्ध ५ 
+ 


भा[उ--मूल कारण प्रकृति का काये महतत्त्व है यह मिरिचपात्ख» 
.. हाने से बुद्धि सत्त्त कूलाग है! 
स२--इुसरा काय यह है 
चरमोजहड्जारः ॥ ७२ ॥ 
 पृ० क्र--चरम:) अन्य ( अह्ञार: ) अहड्लार है। 
भा>--इस बुद्धि सत्त्व तत्व के अनन्तर अहझ्लार है अथोत इसी 
बुद्धि सत््व से अहड्लार उत्पन्न होता है 
सं०--अहंकार का भी कोई काथ है 


तकायेचमुत्तरेषाम ॥ ७३ ॥ 
पृ० ऋ०-(तत्कायेत्वम्‌) उसका काये ( उत्तरेपाम्‌ ) न्‍्यारह इन्द्रियां 
ओर पंचतन्मात्रायें हैं। 
१9--कार्य कारण भाव का यहीं क्रम है । 


फिर यह नहीं कह सकते कि सब गअकूति के ही कार्य हैं 


आयहेत॒ता तद्द्वारा' पारम्पयेंपप्यणुवत्‌ ॥ ७४ ॥ 

घृ> क्र पारम्पय्य, अपि ) परम्परा से कारण होने पर भी 
( तद्‌ द्वारा ) अके द्वारा ( अखुबत्‌ ) परमाणु की 
भाँति आद्य हें तुता ) प्रथम कारण तो प्रकृति ही है । 

भा>--यद्यपि प्रकृति का अ्रथम काय सहतत्व ही है। और फिर 
क्रमशः एक दूसरे से उत्पन्न हुये हैं और इन सब का 
साज्ञात्कारण ग्रकृति नहीं अतीत होता तो भी महतत्व 
( बुद्धि सत्व ) इनका कारण है इसे ही अवान्तर 
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स््् 
था पु ण्य्शा "एप स्प््ञं भय गे कु बुक कर का ड्द्य 
द्वाएए परसारए सच पदाथ:; के ऋररए है 


। आदि कारण कहते हैं न कि झूस कारर! 

| 

'का कारण प्रकृति ही है। न 

सं-प्रक्रति पुर तो अनादि नित्य हैं और सब कार्यों से पूषे 
क्षण में रहता है तो अकृति ही कारण क्‍यों पुरुष 
क्यों नहीं । 

पूर्वभावित्वे ढया रेकतरस्य हानेन्यतरयागः ॥७५ 

प० क्र०[ यो: ) दोनों के ( पूर्व भावित्ये ) पूर्व होने पर ( एक 
तरस्प ) एक को ( हाने ) परिणाम न होने से (अन्यता) 
( रणेग: ) दूसरा कारण है। 

ना२-अछति ओर पुरुष अनादि हैं और इस कार्य जगत से पूर्व 
विद्यमान रहते हैं परन्तु जगत का अपादान कारण 
पुरुष नहीं होता क्‍योंकि पुरुष अपरिणामी से परिणासी 
हो जावेगा यदि उसे उपादान कारण मानेंगे | अब 
प्रकृति ही उपादान कारण होने के योग्य है क्योंकि 
इसी में परिणाम होते हैं वही जगत में देखे जाते हैं| 

सं सी छोटे परिछिन्न पदाथ को कारण क्यों न मानलें इतनी 
बड़ी प्रकृति के कारण मानने में क्‍या महत्व है। जैसे 
छोटे वटवीज से बड़ा वृक्ष ! हो जाता है। 

परिच्छिन्न न सर्वोपादोनम | ७६ ॥ 

प० क्र०--( परिच्छिन्न ) कार्य वस्तु पदार्थों के। (सर्वोपादानम्‌ ) 
सर्व उपादान कारण होने सें ( न ) नहीं होते | 

भा०--एक देशीय मिट्टी आदि के पदार्थ घड़े आदि कार्यों के उपा- 
दान हुआ करते हैँ परन्तु एक देशीय महत्वादि का 
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उपादान कारण नहीं हो सकते इसी प्रकार यदि 

प्रकृति भी इसी प्रकार अक्य होती तो सब संसार 

का उपादान करण न होती अतः प्रकृति परिद्धिन्न 

नहीं । परन्तु उसे विभ भी नहीं कह सकते क्योंकि 

छोटे पदार्थों की आपदा से झकृति अपरिछिन्न है 
सं०-अल्प पदार्थ उपादान कारण नहीं हो सकते | 


तद॒यत्तिश्रुतेश्र | ७७ 

प० क्र---( च ) और ( तदुत्पत्ति श्र ते: ) परिद्िन्न की उत्पत्ति 
नहीं सुनी गई। 

भा[+--सृष्टि से पूर्व प्रकृति जगत का उपादान कारण विद्यमान 
था वहीं सृष्टि समय नाम रूप परिमाणान्तर को प्राप्त 
होता है इसी से' प्रकृति से भिन्न परिछिन्न पदार्थों की 
उत्पत्ति प्रकृति से है अतः प्रकृति ही जगत का उपादान 
कारण है। 

स॑०--क््या अविद्या जगत का उपादान कारण नहीं हो सकती। 


नावस्व॒ुना वस्तुसिद्धिः | ७८ ! 
ब० क्र-अवस्तुन:) अवस्तुभूत अविद्या से (वस्तु सिद्धिः) 
भाव पदार्थ की सिद्धि (न) नहीं हो सकती | 
भा०--पदार्थों का जहां काय कारण भाव देखा जाता है 
खमान रूपता है परन्तु अविद्या से किसी भावपदार्थ 
को उत्पत्ति नहीं होती यदि हो तो अवस्तुभूत रूप 


५छ & प्रथमोषध्याय # 


अविदय्या: के कार्य भी अनिदंबनीय होने चाहिये 
परन्तु सब पदा्: अनिवेचनीय नहीं अतः यह अविया 
भी जगत का कारण नहीं हो सकती । 

सं८--जब सव जगत्‌ अनिवंचनीय है तो फिर इसका अनि- 

. * बंचनीय कारण मान लेने में कया दोष | 

अआवाधाइह इकारएजन्य॑त्त सन जम्तृत्वांस । ७९ 

हू: क्र अवाधात ) वाघ न होने से (च ) ओर ( अदुष्ट 
कारण जन्यत्वात्‌ ) दुष्ट कारण जन्‍्य न हांने से 
( अवस्तुत्वम्‌ ) जमत्‌ अवस्तु अथात्‌ अविद्या (असि- 
बचनीय ) ( न ) नहीं। 

भा०--सीपी में चाँदी का भ्रम वहाँ होता है के जहाँ सीपी के 
ज्ञान से कि यह चाँदी नहों है होता हो अथात सीपी में 
चाँदी के ज्ञान की निद्वति है .यदि जगत्‌ भी सीधी में 
चाँदी की नाहीं अवस्तु हाता तो जिस प्रकार ज्ञान 
द्वारा सीपी में चाँदी का अभाव प्रतीत होता है उसी 
अफार जगत का भी अभाव प्रतीत होता परन्तु ऐसा 
नहों है । 

सं६--अविद्या भूत कारण से उत्पन्न जगत को वस्तु भूत माना 
जावे तो क्या दोष | 


भावेतदोगेन तत्सिड्िरिमावे तदभावात 
कुतम्तरां तत्सिद्धि ॥ ८० ।। 
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प० क्र:--( भावे ) कारण के भाव रूप होने से ( तथोगेन ) 
उसके साथ योग होने से ( तत्सिद्धिः) भाव रूप 
काय सिद्ध होता है परन्तु ( अभावे:) कारण के अमाव 
रूप होने से ( तदसावात्‌ ) उसका असम्वन्ध होंने से 
( कृतस्तरां ) किस भाँति ( तात्सिद्धि: ) उसकी सिद्धि 
हो सकती है । 

भा०--कारण के गुण के समान ही कारये में गुण होंगे इसलिये 
भाव रूप कारण योग से भाव रूप कार्य ही होगा जो 
भाव रूप धर्स उपादान कारण में होगा वहीं कार्य में 
भी पाया जावेगा इसके विरूद्ध ऐसा नहीं हो सकता कि 
कि अभाव रूप कारण सम्बन्ध से भाव रूप कार्य कभी 
नहीं हो सकता । 


सं०--क्या कर्म जगत्‌ का कारण नहीं हो सकता। 


न कर्ण उपादानल्वायागात्‌ | ८१ ।| 

: च० क्र०-- उपादानत्व योगात्‌ ) उपादान शील न होने के कारण 
( कमंणः ) कम से जगत का उत्पन्न होना ( न ) नहां 
हो सकती । 

भा०--धम्माौधर्म रूपी कर्मों का ग्रहण पाये जाने से करे निमित्त 
कारण कहे गये हैं उन्हें उपादान कारण नहीं कहा गण 
अतः इससे जगत की उत्पत्ति असम्भव है। यह भी 


कि 


कि प्रकृति द्वारा द्रव्य से बस्तु उत्पन्न होती है परन्तु 


४६ & प्रथमोंड्थ्याय ४ 


कम यत: द्रव्य नहीं होते अतः उस से जगत को उत्पत्ति 
असिद्ध है । हि 

सं:--जब कम से ही मुक्ति हो तो प्रकृति-पुरुष-विवेक को मोक्त 
का साधन मानने की क्या आवश्यकता है । 


नातृश्रविकादपि तत्सिद्धिः साधयत्वेवावत्तियोा 


गाद पुरुषारथलम॥ ८२ " 

प क्र: आनुश्नविकात्‌ अपि ) कर्मों से भी ( तत्सिद्धि: मोक्ष 
प्राप्ति ( न ) नहीं हो सकती इसलिये कि ( साध्यत्वेन 3 
कर्मों का फल साधन से मिलता है ( आजति योगात्त ) 
ओर पुनः पुनः करने योग्य होता है इस कारण 
६ अपुरुषाथत्वम्‌ ) कर्म से उत्पन्न मोक्ष फल पुरुषार्थ 

' नहीं हो सकता ! 

भाउ-- केवल कम माज्ष के हतु हैं तो कर्म जन्य पदाथे रम्बार 
उलट पुलट हांता रहवा हैँ ओर वारम्वार अभ्यास से 
ब्सकी स्थिरता है इसी प्रकार यदि मोत्त आनन्द भी 
कस से उत्पन्न हुआ है तो वह भी बार २ आजत्ति रूप 
भानना चाहिये और इस बार २ आवृति के कारण 
वह उक रस न रहने का द्ोप युक्त होगा आत मुक्ति 
कर्म नहीं माननों चाहिये 

ध्ं--यदि कर्म जन्य नहीं तो अन्य साधन क्या हे । 


तत्रप्राप्तविवेकस्थानावृत्तिक्ति:॥ ८३ ॥ 


क अथ सांख्य दशेनम ४98 भड 


प० क्र० --६ तत्र ) उन कर्मों में ( प्राप्त विवेकस्य ) विवेकी पुरुष 
को ( अनावृत्ति श्र्‌ तिः ) पुनज्जेन्म न होने वाली श्र ति 
* मुनी जाती है 
भा०--मुक्ति का साधन कर्म और ज्ञान है केवल कर्म नहीं क्‍योंकि 
वह आवागमन के योग्य हैं अतः बिना स्थिर साधन 
के वह ( विवेक ) ज्ञान नहीं हो सकता 
सं०८--केवल कर्मों का क्‍या फल्न है | 


जैँं जलाभिषेकवन्न जाडबबिमोक्‌: | ८४ 
प० क्रए-( जलामिषेकवत्त्‌ ) जल स्नान के समान ( दुक्खान 
दुःख॑ ) दुख से पुनः दुख की उत्पत्ति होती है (जाडय 
विमोकः ) अज्ञान दूर ( न ) नहीं होता । 
भाँ०--स्नान करने का उद्देश्य मल निरववेत्ति है इसी प्रकार वार- 
सवार करना पड़ता है कि मल निवृत्त हो उसी प्रकार 
श्रवण, मनन आदि कर्मों से छुटकारा पाया हुआ 
 अज्ञान शारीरिक मेल के सदृश पुनः हो जाता है इसी- 
लिये दुख से दुख की निवृत्ति के अनन्तर फिर दुख 
सम्भव हैं अत: कर्मेजन्य अज्ञान की निवृत्ति हो जाती 
है परन्तु सदेव काल के नहीं । द 
सं०--काम्य के मोक्षोपाय नहीं तो निष्कास कर्मों से हागी। 


काम्ये5काम्येजपि साध्यवादिशेषात्‌! <५। 


 प्‌० क्रन्‍-कास्थे) काम्य कर्सों में (अकान्यपि) निष्कास कर्मों 
० ही 0७ 


न फरटज 


भी ( साध्यत्वा विशेषात ) अछ्लान दूर हाने के कारण। 


प्पर के प्रथम उध्याय ६8 


भा०--(काम्ये) कासये कर्मों में अथोत्‌ फल चाहने वाले अद्ृष्टों 
में जिस, प्रकार मुक्ति नहीं मिलती उसी प्रकार निष्काम 
कर्मों से भी नहीं हो सकती क्योंकि अज्ञान, “निव्ृत्ति 
दोनों साधनों में समान है अथोत्‌ निष्काम कर्म भी 
अज्ञान निवृत्ति को करता है ओर अनावृत्ति रूपमुक्ति 
साधन में ब्रह्म का बारम्बार चिन्तवन नहीं करना 
होता अथोत्‌ स्वतः ब्रह्मानन्द का प्रकाश होता है यह 
अवस्था ज्ञान ओर कर्म के संचय से मिलती है केवल 
कम से नहीं । 

सं० -कर्म से अज्ञान दूर होता है । क्‍ 

निजमुक्स्य वन्धर्घसमात्र पर नसमानत्वम्‌ ॥८छ॥ 

ध० क्र:-(निज मुक्तस्य) ज्ञान से मुक्त पुरुष के (वन्धध्व॑समात्र) 
वन्धन का नाश होना (पर) मोक्ष नहीं होती किन्तु 
(समानत्वं) बह्म के समान हो जाना मोक्ष है। 

भा>--ज्ञान से पुरुष को मोक्ष मिलती है न कि केवल वन्धन के 
नाश होने से । मुक्त होने पर पुरुष (जीव) ब्रह्म के 
भावों को ग्राप्त कर लेता है अथात््‌ आनन्दोप भोग में 
समता हो जातो है । 

संउ--ज्ञान आर कम सधात से ही यदि मुक्ति हो तो परदेश 
के मुक्ते रूप प्रमा का सिद्ध किस प्रकार होगी। 


दुयारेक्तरसप्य वाप्यसन्निक शथपरि ौच्छित्ति: प्रा 
तत्माथकतम यत्तत्‌ त्िविध अमाएुस॥ <७॥ 
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49 2०- असन्नझुष्टाथे परिच्छित्ति: ) र ज्ञाने विषय का निर्णय 
करने को ( अमा ) सत्यज्ञान कहा जांता है वह (द्रयो:) 
बुद्धि आर पुरुष का ( एक तरस्य वा पि ) किसी एक 
का धर्म है ( तत्साधकतमंयत: ) उस यथार्थ ज्ञान का 
जो साधक हेतु है ( तत्‌ प्रमाणम्‌ ) बह प्रमाण कहलाता 
है वह तीन प्रकार का है | 

भा:--अथाथ ज्ञान को प्रमा और जिसके द्वारा प्रमा को सिद्ध 
करते हैं वह प्रमाण कहलाता है | अमा का धर्म हे कि, 
जो पुरुष को पूछे ज्ञात न हो उसका निश्चय करा देना 
ओरर प्रमा को जिन निकटतम साधक कारण से प्रमा- 
शित करें वह प्रसाण है पौरषेय बोध ग्रमा ही है । 

सं:--ओर भी तो ग्रमाण हैं फिर तीन ही क्यों। 


तत्सिद्वों सवेस्िदेनोधिक्यसिद्धिः ॥८८ 
प० ऋ८--(तत्सिद्धों) तीनों प्रमाणों की सिद्धि में ( सव सिद्ध: ) 
सर्वे अमाण सध जाने से ( आधिक्य सिद्ध: ) अधिक 
प्रमाणों की सिद्धि ( न ) नहीं हैं। 
भा?-सत्र प्रमाण अत्यक्ष, अनुमान तथा शब्द द्वारा सिद्ध हों 
जाते हैं और इसलिये इनके ही भीतर हैं इसलिये 
अमाण तीन ही हैं शेष उनऊ व्याख्यान रूप है छ * 


अकलशअलतक+333+4० कम क-०तन-++ननाक-+२०३४नकवकपम, 





रण  टय््८5कूर- जब 
प्राचीन अन्यों में तीन प्रमाण मुख्य माने हें जैसे । 
दईै? यो० द० १ । ७ प्रत्यक्षानुमानागमाः प्रमाणानि ! ( ३२ ) भ्त्यत्ञं चानुम[नं 
वे शास्त्र ते विविधागमम्‌ स्त्यादि मनुः १२११०४ । द 


४० #$ अथ प्रथमोडध्याय ४ 
सं5--प्रत्यक्ष किसे कहते हैं। 


पत्सम्बद्ध सत्तदाकारब्लिखि विज्ञान तत्‌ प्रष्यक्ष॒म्‌ ८६ 
१० क्०--(यत्त्‌) जो (सम्बन्धं, सत्‌) इन्द्रिय तथा विषय सम्बन्ध 
द्वारा सिद्ध ( तदा कारों ल्‍्लेखि ) विषय के अनुसार 
आकार धारख करने वाला ( विज्ञानम्‌ ) ज्ञान होता 
है जिससे (तत्‌ प्रत्यक्षम्‌) वह प्रत्यक्ष प्रमाण 
कहलाता है। 
तः7-अन्त-करण का अकाशक परिणाम वृत्ति कहलाती है वह 
जब चह्ुुरादि इन्द्रियों द्वारा निंकल कर घर पर 
विषयक कार्यों में उसके समानाकार परिणाम (अर्थात्‌ 
घट के दिशा काल और अवस्था) की रूप रेखा में 
सांमित हो जाती है वह वृत्ति प्रत्यक्ष ्रमाण बाली हे । 
सं: “योगी को तो बिना इन्द्रिय सम्बन्ध के भी तीनों काल का क्‍ 
ज्ञान हो जाता है तो यह लक्षण सर्वत्र लायू नहीं 


का 


हो सकता । 
पागिनामबाह्मप्रत्यच्ञवान्नदोषः ॥६०॥ 
४० कर यागिनाम्‌ ) योगियों छो तीनों काल का (अवाह्म 
अत्यक्ष त्वात्‌ ) वाह्य प्रत्यन्ञ (न) नहों होता अतः 
(दोप:) दोष नहीं। 
भाउ--ओगी को समीप दूर तथा भूत भविष्य के पदों के ज्ञान 
में योगजन्य सामर्थ्य से अत्यक्ष होना संभव है. यह 


हभ है: हक _-“थ ्नद्कार- कि न्द्रय-विष तय व्रत्ति सम्धृर 8 होवे नर [ 
४६०७% गंदा ।क इानद्रय-! कह एफ चकन्‍्वन्चध हाव हा | 
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सं> “> इससे और ह्तु भी है । 


लोनवस्तृ लव्धातिशयसंम्बन्धाहाछोषः ॥६१॥ 

उ० क्र वा) अथवा ( लानवस्तुलब्धातिशय सम्वन्धात्‌ ) 
अतीत अनागत पदार्थों में अले,किक सम्बन्ध के काग्श 
अद। घः) दोष नहीं । 


* जिले 


भा०--योगियों सें योग बल अधिकता से दिव्य शक्ति का 
आदुभ्भाव हो जाता है जिस से अत्यक्ष होता है भाव 
यह है कि योग द्वारा द्व्य-शक्ति-सम्पन्न योगी के 
इन्द्रियों का विषय के साथ योग होकर प्रत्यक्ष होता है 
अतः भत्यत्ष लक्षण सें दोष नहीं आता | 

सं०--यह प्रत्यक्ष लक्षण ईश्वर में कैसे लागू होगा क्‍योंकि वहाँ 
इन्द्रियादि नहीं| हैं । 

इचरासिद्धेः ॥ ९२॥| 

प० क्र०-इश्वरासिद्ध:) ईश्वर में यह दोप सिद्ध नहीं | 

भा०--जो लक्षण किया गया है वह जन्य अत्यक्ष का है अर्थान्‌ 
जो पूर्व न होकर फिर हो परन्तु इरर में ऐसा कोई 
ज्ञान नहीं जो न हो कर हो क्‍योंकि वह नित्य ज्ञान 
वाला है अतः प्रत्यक्ष की ईश्वर में असिद्धि नहीं । 

सं०---वह इरख़र कैसे है जब इतनी विज्द॒शतः है। क्याोंकि__ 


भा 


प्न्यतताशाधशाउल क्रजित्ती€ 
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प० क्र--(मुक्तवद्धयो:) मुक्तवद्ध, दोनों! ( अन्य तराभावात््‌ ) 
किसी भी अंकार का न होने से (तत्सिद्धि) इंश्वर की 
सिद्धि (न) नहीं होती । 

भा०--मसुक्तावस्था का इश्वर है तो सृष्टि के रागदोषादि योग 
लक्षण पाये जाने से सृष्टिकत्ता न होगा। यदि वद्ध 
माना तो इंश-रास ने अथात्‌ स्वामित भाव न बनेशा 
अतः दानों रीति से ईश्वर की सिद्धि नहीं बनती । 

सं०--शंका की समाधि इस प्रकार होती है-- 


उमययाप्यसत्करवम्‌ ॥९४॥ 
प८ कऋ" -(उभय था) दोनों भांति (अपि) भी ( असत्करत्वम्‌ ) 
कथन असत्य है। 
भा०--यह कथन किया ही नहीं जा सकता क्योंकि ईश्वर सब- 
. शक्तिमान और सर्वथा स्वतंत्र है तो फिर उसका ज्ञान 
मनुष्य के समान इन्द्रियों के आश्रित नहीं क्योंकि 
सं८--किसी प्रकार ठीक नहीं क्योंकि 
मुक्तात्मनः प्रशंसा पासामिहस्थ वा ॥९५॥ 
प० ऋ८-(मुक्तात्मन:) मुक्त सुभाव परमात्मा का यश सुना जाता 
है (वा) तथा (सिद्धस्य) सृष्टि रचना करने वाले की 


(उपासा) उपासना भी पाई जाती हैं। इसलिये उच्त 
दोष नहीं आता | ' 
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नरक 


भा०- सब दुक्खों से रहित होने से परमात्मा को मुक्त कहा गया 
« इसलिये मुक्त पक्ष में कोई दोष नेहीं आता ओर कर्त्ता- 
पने में इसलिये दोष नहीं आता कि सष्टि रचने से 
पन्‍्धन में नहीं आता किन्तु स्वेच्छा से सप्टिकर्ता है | 
8 


सं८--जो इंश्वर को सिरवयव मानते हैं वहां भी सृष्टि रचना का 
करने वाला ईश्वर नहीं | 


तत्सन्निधानादधिष्ठादल मणिवत्‌ ॥९६॥ 

१०८ क्र तत्सान्निषानात्‌ ) प्रकृति के घास होने से ( सणिवन ) 
मणि के सहश ( अधिष्ठाठ्त्व॑ ) इश्वर में जगत रचना 
को सामथ्य है। 

भा०--जैसे चुम्बक से लोहा क्रिर । शील हा जाता है इसी भांति 
ईश्वर के सामीप्य से जगत रचनात्मक शक्ति अक्तति सें 
आती है अर्थात्‌ चेतन की प्रेरणा से जड़ प्रकृति 
क्ियाशील होती है न कि वह स्वयं कुछ कर सके । यह 
अक्षृति इंश्वर का साज्षात्‌ सम्बन्ध ही समीपता है जो 
सम्बन्ध संयोग तथा समवायरूप नहीं किन्तु स्व- 
स्वामिभाव सम्बन्ध से है और अनादि है स्व ग्रकृति 
ओर छेशवर स्वामी है अतः निरवयवत्व भी सृष्टि- 
रचना में बाधक नहीं । 

सं*--ईश्वर की भाँति जीव भी अधिष्ठा मान लें तो क्या दोष । 


विशेषकास्येंप्वपि जोवानाम ॥९७/ 


३, है अऋध प्रधमोड्ध्याय ४ 


प० क्र०--+ विशेष कार्येषु ) विशेष कार्यों में ( जीवानांम्‌ ) जींद 
( अपि ) भी ( अधिटठानता ) है 
भा८--ईरवर नित्य एवं चेतन है अतः कुछ विशेष कार्य जैसे 
शरीर इन्द्रियादि का अधिष्ठादृत्व जीवों को है अवश्य 
परन्तु अल्पज्ञ होने से जीव प्रकृति के अधिष्ठाता नहीं 
बन सकते | 


सं+--बेझोत्पत्ति क्या इंश्वर से हुई है। 


शिद्रुपदोडुलाक्यार्थोप देश: ॥९८॥ 

प० क्रः--( सिद्धि रूपवोद्धृत्वात्‌ ) सबे शक्तिमान सर्वेज्ञ इश्वर 
से ( दाश्यायोपदेश: ) वेदों पदेश होता है। 

भा7-स्देशक्तिमान एवं सर्वज्ञ होने से ईश्वर सप्टिकर्ता है इसो 
भोति अन्नि, वायु, आदित्य और अंगिरा ऋषियों 
द्वारा वेदों का भी उपदेशक है. अर्थात्‌ वह नित्य मुक्त 
स्वरूप होने से देद बा्यों के अर्थ को बतलाने वाला 
हूं उससे ६ इुवर का स्वरूप वन किया है अन्यथा 
यह सब्र कुछ हो सकना कदापि संभव न था | 

सं:--अदि चेतन को ही अधिष्ठादृत्व है तो जंड अन्तःकरण में 
अधिष्ठापन केसे बन सकता है। 


न्तःकरणस्य तदज्ज्जलितलाल्लोहवदधि 
प्ठाततम ॥९९॥ 
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प० क्र: तदुज्ज्वज्ञवित्वाद्‌ ) पुरुप सामीप्यथता से ( अन्न 
करणुर्य / अन्पःकण्ण को ( छा/हवत ) ले के समान 
( अधिए्टाउन्वम् ) अधिप्ठाता पन है 

भा ग्न के समीप होने से जैसे लाहे में दाहक शक्ति आती 

ती प्रकार जीव की समीपता से जड़ अन्त करण 

प्याज़ होता है अर्थात उसे की सत्ता से जड़ 

एछाता पन है स्वयं नहीं । 


ेझअब अनुसान प्रमाण का विवचनच आवश्यक हो गया 
क्याक:-- 


प्रतिवन्‍्धहशः प्रतिबद्धज्ञानमनुमानस ॥१०० 
प० ऋ०-(प्रतिबन्धह॒श:) अव्यभिचारी हेतुक ज्ञान वाले को जों 
( प्रातवद्ध ज्ञानम्‌ ) साज्य का ज्ञान होता है वर्ह 
( अनुमानम्‌ ) अनुमान कहलाता है 


भा०--जिसम अर्थ जानने में रुकावट न हो, और .किसी से 
अधिकार न पाई हुई सामान्यरूप से विषय बाली 
चित का जा गति उसका नाम अनुसान अमाण हे 
आर इस से अनुमान होने वाले को ज्ञान कहते हैं 
सं०--शब्द प्रमाण किस ग्रकार है। 


अादापदरश: शब्द ॥१०१ 
हर के>जआप्ापदश:) सत्य पुरुषों के उपदेश (शब्द:) शब्द 
प्रमाण हैं | क्‍ 
भा०--वाक्य के अर्थ--ज्ञानरूप जो पौरुषेय बोध अ थांतू ब्लञान 


न 


रे 4727 


| 


3 
१ 
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है उस अथे को विषय करने वालो चिक्तव्रतति शब्द 
प्रमाण होती हैं। 
सं:--प्रमासणोपदेश का फल्नादेश कहते हैं । 


उमयसिद्धिः प्रमाणात तदु पदेशः ॥१०श 

प्‌० क्र--/उतयसिद्धि:) प्रकृति पुरुष की सिद्धि ( प्रमाणाव ) 
प्रमाण होने से (तदुपदेश:) प्रमाणों का उपदेश हूं । 

भा२--पुरुष शब्द से सांज्यवादी जीव और इंश्वर दोनों को 
ग्रहण करते हैं अतण्व जोव इंबर, ओर प्रकृति तीनों 
की सिद्धि प्रमाणों द्वारा को जाती है अतः प्रमाणों का 
उपदेश है । 

स०- क्या सब प्रमाणों से उनकी सिद्धि सुलभ है । 


सामान्यतारष्टादभयसिद्धिः ॥१०३॥ 

पृ क्र--सौमान्यताहट्टातू ) सामान्यतों दृष्ट अनुमान द्वारा 
(उभयसिद्धि:) प्रकृति पुरुष दोनों सिद्ध होते हैं । 

“कारण से कार्य का अनुमान कर लेना पूर्ववत्‌। और 

कारय से कारण का अनुमान शेषवत्‌ । तथा सामान्य 

भाँति एक जाति विषय के व्याप्ति ज्ञान से भिन्न जाति 

विषय का अनुमान होना सामान्य तो दृष्ट है। इसी 

अनुमान द्वारा रूप ज्ञानादि क्रिया से आंख आदि 

इन्द्रियों का अनुमान होता है इसी प्रकार जीव ईश्वर 

आर अकृति इनकी भी सिद्धि है। ह 
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सं०-प्रमाणों से उत्पन्न पौरुपेय वोध-बुद्धि वृत्ति रूप होने से 

पुरुष निछ नहीं होता । 
चि नो है 3 पक 
देवसाना भोग; ॥१०४॥ 

प० क्र८-(भोग:) भोग (चिदृवसान:) पुरुषनिष्ट होता है। 

भा०--भले बुरे विषय के अनुभव को भोग कहते हैं यह पुरुष- 
निष्ट अथोत्त उसका अन्त पुरुष में होने से होता है। 
यद्य.प विषयों की बुद्धि ही अनुभव में लाती दै परन्तु 
उस विषय अनुभव का अन्त बुद्धि में नहीं होता वह 
जड़ होने से भोगने वाली नहों किन्तु चेतन ही भोक्ता 
है अतः समानाकार बुद्धि वत्ति परत्व भोग पुरुष में 
ही होता है। 


सं०--अकत्तों पुरुष में फलदायक भोग नहीं मानना चाहिये । 


अकतेरपिफलोपभागे।उन्नादवत्‌ | १०५॥ 
प० क्र०-(अकत्तु : आपि) अकर्त्ता को भी (फलोप भोग) फल 
क्‍ भोग होता है ( अन्ना्वत्‌ ) अन्नादि की भांति । 
भा०--बुद्धि का स्वामी पुरुष यद्यपि वृत्ति ज्ञान कत्ता नहीं तब 
भी उसमें बुद्धि कृत वृत्ति ज्ञान रूप फल का भोग 
सम्भव है जैसे रसोइये का परिपाक कृत्य भोग स्वामी 
के लिये होता है और इस. भांति भोगावसान पुरुष 
में होता है । 
सं०--परन्तु फल तो कर्ता को होना चाहिये फिर अकरत्ता कैसे । 
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प्रविवेकाद्मतत्सिडः कतः फलावगमः ॥१०६॥ 
/ क्र--[ अविवेकात्‌ ) अविचेक द्वारा (६ तत्सिद्ध : » कत्तो 
होने से (करत) कर्ता को (वा) ही (फलावगमः) फल 


प्राप्ति होनी है 
7०--जों कर्त्ता होता है वही भोक्ता होता है इसी भांति जीव 


भी स्वामी सम्बन्ध से बुद्धि का श्रेरक तथा बुद्धि ऋूत 
कर्मी का भोक्ता होता है परन्तु असंग होने से पुरुष 
स्वरूप से प्राकृत कर्मों का कर्त्ता नहीं बुद्धि ही कर्ता है। 

/०--यदि पुरुष स्वरूप से भोक्ता मान लिया जावे तो मोक्ष सिद्ध 
नहीं हो सकती । 


नोभयं च तलवाख्याने ॥१०७" 

० क्र---(तत्त्वाख्याने) विवेक होने पर ( उमयं, च ) कत्तो और 
भोक्तापन ( न ) नहीं रहते | | 

(०--प्रक्ृति पुरुष के स्वरूप साक्षात, हो जाने पर बुद्धि के 
सम्बन्ध द्वारा पुरुष के स्वरूप में अतीत होने वाले 
प्राकृत गुणों का कत्तोपोन और भोक्ता नहीं रह जाता 
अर्थात प्राकृत गुणों का कत्तो ओर भोक्तापन बुद्धि 
उपराग युक्त पुरुष में है न कि केवल पुरुष में एवं 
विवेक के अनन्तर दोनों की निवृत्ति होने से पुरुष मुक्त 
हो जाता है । 

प०--जों प्रत्यक्ष प्रतीत न हो उसका अस्तित्व नहीं माना जाता 
अतः अनमान से प्रकृति पुरुष की सिद्धि केसी । 





के अथ सांख्य दर्नय्‌ के ६ 


के ृ जा "मी कह से बतक बार के ५246 00४ एक माकपा ताज 
विषवो5विययो ज्पतिदरा 27 7 7एदानाश्य| 
म्रद्रिस्य | १०७ण८ ॥। 


'( इनिद्रियस्थ ) इनिद्रियों के | हायर दाजाभ्याम्‌ ) माश 
एवं ऋऊग लागू होने से (विपय:) पदाशे (अविपय:) 
प्रत्यज्ष का विषय नहीं होता ! 

भा[+--जो पअत्यक्ष विषय न हो बह स्वरूप से भी न हो यह नियम 
नहीं | वस्तु प्रत्यक्ष में कई कारण हैं अति दूर तथा 
अति सर,प होना अरूया अन्य रोगादि दांष प्वं दो 
पदार्थों में को आयरण अथवा वस्तु व्यवथानं होना, 
मदादि का अनवस्थित अथवा पदार्थ का स्वसदृश 
पदाथ में मित्र जाना अदीत का वाबक होता है अत 
प्रत्यक्ष प्रतीत यदि पुरुष ग्रह्कति के नहीं तो घपुरुप का 
अभाव नहीं माना जावेगा किन्तु अनुमान सिद्धि 
र्दगा। 

सं--प्रकृति अथवा पुरुष में प्रत्यक्ष के बाघथक कान कीन से 
क्रारस हैं | 


पा हम्याएइनुपलब्धि। ।१०९॥ 
घू: क्रे--+ साचम्यान ) सूदम होने से ( तदनपल्ल॑डिब: ) प्क्त 
पुरुष की प्रत्यक्ष अतीत नहीं होनी 


६० & पअथमोडउध्याय # 


भा०--अति सूक्ष्म होने से अकृति और पुरुष की प्रतीत रूप 
अत्यक्षता नहीं'होती अर्थात्‌ यह दोनों पदार्थ इन्द्रियों 
के विषय नहीं सार यह है कि सूृच्मता के क|रण पुरुष 
प्रकृति प्रत्यक्ष नहीं । 

सें०--यदि अप्रतीत अभाव से मानलें तो क्‍या दोष होगा । 
काय्यदशनावतदुपलब्धे: ॥११०० 

प० क्र:-( काय दर्शनात्‌ ) कार्य दर्शन से ( तदुपतब्धे:) प्रकृति 
पुरुष दोनों प्रतीत होते हैं । 

भा>--बद्यपि पुरुष अक्ृति सुत्म होने से अग्रतीत के कारण है 
परन्तु उनके सशष्टिरूप काये को देखने से प्रकृति पुरुष 
की अनुमान द्वारा सिद्धि होती है अत: अभाव तो मान 
ही नहीं सकते | 

सं5--अकृति का स्वरुप क्या है | 

वादिविशपत्तेस्तदसिद्धिरिति चेत्‌ ' १११४ 

3० क्र वादि विप्रति पत्ते :) बादियों के विरेध के कारण 
६ तदू सिद्धि, इति ) प्र्धति को सिद्धि ( चेत ) नहीं .. 
होती | 

भ१०--इस जगत कारण वाद में विवादियों के अनेक मत हैं बौद्ध. 
शृन्यवादी है नवीन बेदान्ती बरह्य को वैशेषिककर 
केवल परमाणुओं को जगदेखा दान कारण मानते हैं 
इस परस्पर विरोध युक्त कथन से प्रकृति की सिद्धि 
नहीं हो सकती। 


& अथ सांख्य दशेनम्‌ के ६९ 
सं८--यह सन्देह बना ही रहता है । इसलिये- 


तथाप्येकनरह ध्या उ्न्‍्यतरस् हिनोपलापः । ११२ 

प्‌० क्र--( तथा अपि ) वादियों के विरोध करने पर भी (एक तर 
हृष्टया ) कार्य के आलोचन से ( अन्य तर सिद्ध: ) 
कारण अनुमान का ( अपलायः न ) वाधक नहीं । 

भा5--यद्यपि सृष्टि के कारण वाद में विवादियों के अनेक विरोध 
पाये हैं कि जगत का उपादान कारण क्‍या है। 
तब भी सृष्टि रूप कार्य के देखने से नित्य कारण का 
अन्मान हो जाता है अतः प्रकृति जगत का उपादान 
कारण ही है | शून्य से तो तब जगत्‌ उत्पत्ति सम्भव 
हो कि यदि जगत शून्य रूप होता। त्रह्म से जगत 
जन्यता उसमें विकार उत्पन्न करता है इसलिये 
वैशेषिककार परमाणुओं को जगत का कर्ता मानते हैं 
बही प्रकृति है केंचल नाम भेद हें न कि सिद्धान्त 
भेद है । 

सं“--प्रकृति के कारणत्व में और भी कहते हैं । 


त्रिविधवि रोधापत्तेश्न ॥११३/ 
प्‌० ऋ८-(च) और त्रिविध विरोधापत्ते:) तीन ग्रकार के विरोध 
की आपत्ति से प्रक्ांत का वाघ नहीं है । 
भ०--तीन प्रकार के विरोध यंह हैं. (१) यदि प्रकृति को जगत्‌ 
का उपादान कारण न माना जाय जो श्र्ति स्थति 


नि 
$ आ शू 


&ै अ्थमोडध्याय ६४ 


विरोध आता है और न्याय विरुद्ध इस प्रकार होता 
है कि संसार भें नियम देखा जाता है कि हपादाम 
कारण के समान ही कार्य सें गुण आते हैं यह जगत 
त्रिगुणात्मक है उस दशा में त्रिगुणात्मि का प्रकृति हो 
इसका उपादान कारण हो सकती है अन्य नह ह यादि 
न माना ते न्याय विरुद्ध होता हे 

० >झतत्ति से पूषे जयत असत रूप था अतः सत्तरूप प्रकूत 
कारण नहीं हो सकत। | 


नांसदुद्ादा नृश्नइवत १११४॥ 

3० क्र:--असदुत्पाद: । असत का उत्पत्ति न। नहीं होती | नृशख्वड्भधा 
वेतू सनुष्य के सींग समान | 

भा०-- असत काये ( जगत ) की उत्पत्ति नहीं हो सकती क्यों! 
अपने कार्य में सत्ता होने से व्यापार से उसको 
ज्यत्ति होती है अत: कार्य सट्ूप ही होता है ओर 
अपने कारण के व्यापार से प्रकट होता है | 

शै०--असत्काय की उत्पत्ति धहं होती । हेतु यह 


उपादाननियमात्‌ ११५ 


49 क्र०--जपादान नियमात | उपादान (कारण) की व्यवस्था से 
असत्यकायं उत्पन्न नहीं हाता 

भा०--जहाँ सत्‌ कारण से सत ऊीय उत्पन्न हो वह उपादान 
कारण व्यवस्था वा नियम कहलाता है मिट्टी से घट 


छह 
री 


& अथ सांख्य दर्शनम्‌ ६४ पर 


डी 


आर तन्‍्तु ( डोरों ) से पट ( वस्त्र ) वन सकेगा न कि 
« हा से पट और पट से घट बैन सकता है। अब यदि 
काय असत्‌ हाता तो कुम्हार की तन्तुओं में और 
तन्तुवाय का हा घट में रुचि होनी चाहिये थी क्‍योंकि 
उत्ात्त से पूव दाना ही असद्रप थे परन्तु एक नियस 
वश भिन्न २ अवृत्ति देखे जाने से कार्य असद्रप नहीं 
किन्तु सत्‌ रूप ही है 
सं०--काथसत्‌ है इसमें एक यह हेत॒ सी है। 


संवत्र संबदा सवाशशराए।॥।११६॥ 


प० क्र--स्वदा । स्वकाल में । सर्वत्र । अत्येक कारण से | सर्वा 
सम्भवात्त्‌। अत्यक काय की उत्पत्ति होटा संभव नहीं 
अतः इसलिये भी | 


भा?-यांद कार्य असत्‌ हो जाबे तो कारण मात्र से कार्य की. 
उत्पात्त हांनी चाहिये। असत्कार्यवाद में उत्पत्ति से 
हब कारण मात्र सें अत्येक कार्य की असत्रूपता से 


संसानता मानी गई है परन्तु ऐसा नहीं होने से अस- 
त्कार वाद तिरस्कार के योग्य हैं | 
सं०---इसमें और सी हेतु हैं 


शक््य शक्यक्रणात्‌ ॥११७॥|। 
प० क्रप--शक्तस्य । शरक्ति युक्त कारण से शकक्‍य करणात | 
कार्य को उत्पत्ति देखी जाने से कार्य असत नहीं । 


६9 & अथ प्रथमोथष्ध्याय ४; 


भा०- शक्ति कार्य की अनागत अवस्था कही जाती हैं ओर शक्ति 
जिसके आश्रित होती है बह शक्य कहलाता है। जिस२ 
कारण में जिस जिस कार्य की उद्धृत शक्ति होती है 
उप्तीसे वह उत्पन्न होता है दूसरे से नहीं। अथोत्‌ भाव 
रूप कारण अभाव रूप काये उत्पन्न नहीं कर सकता। 
अतः कार्य असत्‌ नहीं हो सकता । 

सं०--ओर भी हेतु इसमें हैं । 


कारणभावात्च ॥११८॥ 
प० ऋ०--च । और । कारण भावात्‌ । कारण के भाव रूप होने 
से काय रूप असत्‌ नहीं हो सकता। 
भा०--जैसे मिट्टी से उद्भूत घटादि कार्य म्तत्तिकामय होने से 
और तन्‍्तु (डोरों) से उत्पन्न वत्त्र रूप कार्य भाबात्मक 
होता है अतः असत्‌ अभावात्मक नहीं। अतः कार्य 
असत नहीं | द 
सं०--भाव रूप काय की उत्पत्ति में दोष यह है। 
न भावे भावयोगश्चेत्‌ ॥११९॥ 
प० ऋ-भावे | भाव रूप कारण में। भावयोग: | भाव रूप 
काय का सम्बन्ध होता है। चेत्‌। यदि ऐसा मानों 
तो ( न ) नहीं । 
भा?--यदि कारण के कम से पूर्व कार्य को भाव रूप माना जाय 
तो जो काये “अभी नहीं हुआ” और “अब जो हुआ” 
इस काये मात्र की उत्पत्ति तथा अनुयपत्ति व्यवस्था न 


$ अध सांज्य दशेनम्‌ के ६४ 


रहगी। भाव यह है कि विद्यमान वस्तु को उत्पत्ति 
आर अनुत्पत्ति दं।दो का रथब ज्ञ वन सकेगा । 
२स०--यांदि ऐसा कहा जाने तो । 


ना लिठए, अं नौव्यव व्यय हारा 

पृ० ऋ८--अभमि व्यक्ति निवन्धनों | उत्पन्न होने के निर्मित्त से । 
व्यवहारा व्यवहारो । आविर्भाव का व्यवहार तथा 
अव्यवहार है अतः दाप ( न ) नहीं 

भा>--अभिव्यक्ति अथवा अविभाव काये की बरसानावस्था 
को कहते हैं यह कार्य का आविभाद ही उत्बत्ति तथा 
अनुत्पत्ति का निमित्त हैं इसलिये दोनों अवस्थाओं 
में कार्य भाव रूप होता है अतः भाव रूप कार्य की 
उत्पत्ति में दोष नहीं। कारण कि व्यापार से पूर्व कार्य 
के बच सानादरथा चहां होता किन्तु अनागतावस्था 
होतो है । 

सं०-स्वरूप से काये अनादि मान लेबे तो प्रकृति के सहश 
उसका भ्री नाश न होगा । 


नाश कारण छयगे; (१२१ 
घृ० ऋ--( कारण ल्यः ) कारण में कार्य का लीन हाना। 
क्‍ ( नाश: ) उसका नाश माना जाता है । 
भा>-कार्य नाश का अर्थ यह है कि मिमित्त कारण से अतीता- 
वस्था को प्राप्त कायं अपने कारण में अभद सम्वन्ध 


६६ &8 अथ प्रथमोष्ध्याय 


से विद्यमान रहा आवे अथवा काय नाश या काये 
लीनता कारण में मय हुये काये के अदशन को कहते 
हैं अतः कार्य का नाश ध्वंश रूप नहीं अन्पत्र जो 
ध्वंशाभाव माना गया है वह कारण के असत्‌ रूप भांव 
से नहीं किन्तु कारण में लय होने के प्रयोजन से है अत: 
कार्य का नाश नहीं होता किन्तु अपने कारण में लय 


हो जाता है । 
2] आविभाव र्‌ः ५... हैँ 4९ ५, ०० 8 पु ५ 
सं०- आविभाव से आविभाव की उत्पांत्त मानने से तो अन- 
वस्था दोष होता है । 


पारम्पय॑तेउन्वेषणा बीजाइकुखत्‌ '१२२॥ 

पृ० क्र-अन्देषणा । सत्कायें के आविभाव को। पारम्पयेत:। 
परम्परा से। वीजांकुरवतू। वीज और अंकुर के 
समान है. । 

भा+--जैसे वीज से अंकुर और अंकुर से वीज होता है. और यह 
अनन्त परम्परा है अतः उसमें फिर २ लोट कर वही 
होने बाली अनवस्था नामक आपत्ति का आरोप नहीं 
आ सकता । इसी भांति कार्य के आवजिभोव प्रवाह 
में भी अनवस्था नहीं क्‍योंकि कारण व्यापार से 
अनागत अवस्था वाले कार्य का केवल आविभाव है 
नकि उत्पत्ति अतः वीजांकुर न्याय से अनवस्था 
रहित है । क्‍ 

सं०--इसमें ओर भी हेतु है । 


हक ४ 
5768-२० है ॥ 7 जन करी: कल्प कक ६ । 
छ् थे सीर्य द्दास्झनू +/2। हक 


उद्यत्तिवद्वादाष: ॥१२३॥ 

प० ऋ०-वा । अथवा । उत्पत्तिवत्‌ । उत्पत्ति के सदृश । अदोष: | 
अनवस्था दोप नहीं आता | 

भा>--जिस भांति असत्कायंबाद में अनवस्था की आशंका से 
कारयोत्पत्ति को कार्योत्पत्ति रूप माना है इसी भांति 
सत्कायवाद में काये आविर्भाव का आविना व भी कार्य 
आविभाव रूप है मिन्न नहीं। अतः कार्य की उत्पत्ति 
की उत्पत्ति कों काये के आविर्भाव रूप मानने में 
अनवस्था दोष नहीं आता । 

सं०-भहदादिकों के साधम्म क्या हैं कहते हैं 


हेतुमदनिद्यमव्यापि सक्रियमनेकमाश्ितं 
लिड्भम्‌ ॥१२७॥ 


प० ऋ्र०-देतुमत । कारण से उद्धूत्‌। लिंगम्‌। महतत्व से पंचमूत 

पर्यन्त काये । अनित्यम्‌ । नाशवान । अव्यापि | एक 

देशी । सक्रिय । क्रिया वाज्ञा। अनेकप््‌। बहुत । 

आश्रित । अपने अव्यवों के आश्रित रहने वाला है | 
भा०-काय्े मात्र कारण उत्पत्ति आदि धर्मों वाला होने से जो 
उस २ धमम वाले है उनछी परस्पर समानता है क्योंकि 
वह कारण से उत्पन्न होने वाले, नाशवान, एक देशी 
क्रियाशील और वहुत अकार के अप्ले अबयवों के 
सहारे है। 
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सं०--अ्रकृतिरूप कारण मसहतत्वादि कार्यों से मिन्न होता है अतः 
साथम्म की असिद्धि है । 


आउज्स्थाद भेदता वा गुण सामान्‍्यादेस्त 
त्सिद्धिः प्रधानव्यपदेशाद्रा ॥१२५॥ 


प० क्रप-आज्जस्यात्‌ । कार्य के अन्वय व्यतिरेक से। वा 
अथवा गुण सामान्यादे:। सुख दुःखादि धर्मों के। 
अमेदत: | अभेद से | व। ओर प्रधान व्यपदेशात्‌। 
प्रधान शब्द के ग्रयोग से । तत्सिद्धि: प्रकृति रूप कारण 
की सिद्धि मांनी जाती है। 
भा[०--कारण के होने से काये का होना अन्वय कहलाता है ओर 
कारण के न होने से काये के न होने को व्यतिरेक 
कहा गया है ओर दोनों का नाम आज्मस्य है ओर 
समानता का नाम गुण सामान्य है। भाव यह है किं 
कारण के विना काय उत्पन्न नहीं हो सकता। अतएब 
प्रकृति को महतत्वादि कार्यो का कारण मानना ही 
ठीक है जो अन्वय व्यतिरेक हेनुक सिद्धि में प्रमाण है। 
सं०- कार्य कारण का साधम्यं कहते हे । 
त्रिगुएचेतनलादि इयाः ॥१२६॥ 
पृ० क्र०--द्रयो: । कार्य कारण दोनों का। त्रिगुणाचेतनत्वादि। 
त्रिगुण और अचेतनत्वादि समान है। क्‍ 
भा०- व्यक्त कार्य का नाम है ओर कारण का नाम अय्यक्त है 
सत्वादि तीनों गुणों वाला होना, चेतन से भिन्न, 


६४ अथ सांख्य दशनम्‌  धृ॥ 


मिलकर कार्य को करना, श्राद्य रूप होना, प्रत्येक पुरुष 
« के लिये भोग जुटाना, समाने अथंदा असमान परि- 
णास वाला होना यह सब काय कारण में समान होने 
से दोनों की समानता है 
सं०--यह सत्वादि गुणों का परस्पर साधस्य देधस्ण सान लिया 
जावे ता फिर त़ित्व संख्या की सिंद्ध न होगी । 


गीत्पप्रीतिविषाद दै/ए0प्र्योन्यवैधम्थंश । १९७ 

प्‌० क्रः--प्रोत्य प्रीति विषादाय: । प्रीति, अग्रीति, विषादादि, 
धर्म के झेद से | गुणादाम्‌ । सत्त्वादि गुणों का। 
अन्योउन्य । परस्पर वेधम्य । असमानता है । 

भा०-अतिकूल धर्म को वैधस्ण कहते हैं इसमें प्रीति, अम्रीति 
विषाद धरे भेद से सत्वादि गुणों की प्रतिकूलता है 
अथोत्‌ हे लाघवता, मिलच, सुख, हुमा, संतोष आदि 
सत्य गुण है| इसे बेपर[त इन द्व प निन्‍दादि रजो- 
शुण और शोक मोह भव आदि तमोगुण है इस साँति 
वैधस्गे से गणों की त्रित्व संख्या अवाधित रहती है । 

सं०-शुणणों के साध्यसे ओर वैधम्से क्या है| 

छघवादिधम: साधम्य वेदस्यम्दिशुएांजाए ॥१२८ 

प० क्र--शुणानाम्‌ । सत्वादि गुणों का। लघ्यादि धर्मे: लगु- 
तादि धर्मों से ( साधर्म्य ) सम्मान घने (च ) ओर 
( वैधम्य ) बेंधम्णे होता है। 
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भा०--सत्व गुण में लघुता तथा प्रकाश धर्म है। रजोगुण में 
चलन ( क्रान्ति ) क्रिया है इसी प्रकार गुरुता (भारी- 
पन) और आवरण स्वभाव वाला है वह तमोगुण है । 
तीनों गुणों का वेधम्ण ओर पुरुष के लिये मोक्ष मोगादि 
जुटाना और एक दूसरे से दब जाना सांधर्म्ण 
कहलाता है । 

सं०-महतत्वादिकों का हेतु सत्वादि साथम्ये नहीं हांता अतः 
उनके काये रूप होने सें कोई प्रमाण नहीं । 

भयान्यलात्‌ कार्ययव॑ं महदादेघेटादिवत्‌ | १३९ 

प० क्र०-घटादिवत्‌ । घट की नाई'। महदादे: महतत्वादि। 
उभयान्यत्वातू । प्रकृति एवं पुरुष से भिन्न । (कार्यत्व॑) 
कार्य ता मिलने से । क्‍ 

भा०--महदादि पुरुष ओर प्रकृति से भिन्न हैं अंत: वह कार्य 
हैं जैसा घड़ा मिट्टी से प्रथक्‌ नहीं क्योंकि घट कहने से 
झत्ति का बोध एवं मसत्ति का कहने से घट का बोध 
नहीं होता इसी भाँति प्रकृति और पुरुष कहने से 
महतत्वादि का ज्ञान नहीं होता । अर्थात्‌ भोग्य तथा 
विनाशी पदार्थ काय रूप होने से प्रकृति तथा पुरुष से 
भिन्न होगा। 

सं०--इसमें और भी कारण हैं । 

परिणामात ॥१३०॥ 


प० ऋ०--परिणामात्‌ । परिछिन्न छोने के कारण भी कार्य रूप हैं। 


ध 
| । 


& अथ सांख्य दशेनम्‌ # ७१ 


भा०-जेसे घट पट आदि पदार्थ एक देशीय परिच्छिन्न होने से 
काय रूप है उसो भाँति महतत्वादि भी परिमाण वाले 
«» होने से काय रूप हैं। 
₹०- ओर भी हेतु है। 
समन्वयात्‌ ।१३१॥ 
पृ० क्रर--समन्वयात्‌ | प्रकृति के धर्मा को मइदा दे में साधम्यंता 
पाये जाने से बह कार्य रूप हैं । 
भा०--समन्वय बहाँ होता है कि जहाँ कारण के गुणों का काय 
में समान रूपता से रहना पाया जाबे और इस 
समन्वय रूप हेतु से महदादिकों को कायता ग्रमाखित 
होती है । भाव यह है कि जिस बस्तु को देखो उसी के 
समान रूप कारण से उत्पन्न .होने वाले धम का बोध 
होने से समान रूप वाले कारण से उत्पत्ति साननी 


पड़ती है | 
स०--ओऔर भो हेतु हो सकते हैं । 
शक्तितश्चेति ॥१३२॥ 
पृ० क्रर--च | और ( शक्तित: इति ) सीमिति शक्ति वाले होने 
से महदांदि काय रूप ही है। 


भा०--कारण की अपेक्षा कार्यों में एक परिमिति शक्ति पाई जाती 
है इसलिये घटादि बनाने में म्त्ति का प्रयोजन सिद्धि 
है अतः वह घट काये है और उसका मिट्टी से परि- 
मिति सामथ्ये भी है। 


जर्‌ & अथ प्रथमोउव्याय # 
है कब... रू के के आते न 
सं०--महदादिकों को काय रूप न मानने मे हानि ही क्या हे । 


तड़ाने अकृतिः पुरुषे वा ॥१३३० 

बृ० ऋ०--तद्धाने | महदादिक यदि कार्यरूप न माने जावे तो | 
प्रकृति: पुरुष, वा्‌। प्रकृति अथवा पुरुष रूप मानना 
ड्रेगा । 

भा०--यदि महदादि काय रूप न माने जावे तो वह अकाय रूप 
होने से प्रकृति या पुरुष माने जावेंगे परन्तु ऐसा ठीक 
नहीं कयांकि महदादि नाशवान ओर प्रकृति पुरूष 
अविनाशी है। अतः महदादि काय रूप ही हैं । 

स॑+--यदि महदादि को प्रकृति पुरुष से भिन्न काय रूप न माना 
जाते तो क्या हानि है । 


तयारन्यत्वे तुच्छलम ॥१३इ.॥॥ 

पृ ऋ:--तयो: | प्रकृति पुरुष से | अन्यत्ये। भिन्न कार्य रूप न 
मानने से । तुच्छ॒ुत्वम्‌ । महदादि तुच्छ माने जावेंगे। 
“जा अह्ाते पुरुष से मिनज्न एवं काय रूप भीं नहीं वह 
खरहे के सागर क समावच तुच्छ हागा परन्त उनका तच्छु 
मानना उपयुक्त नहीं क्योंकि उनकी सत्ता है अतएव 

काय रूप मानना ही ठीक है| 
सं+--महदादि कार्य से अकृति रूप कारण का अरमान होता है। 


पैंधाए करणानुनान तंत्त ।03 5 


८१० क्र*-तत्साहित्यातू | कार्य के सहभाव रूप नियम से। कार्यात्‌ | 


$ 
्ँ 


के अथ सांख्य दर्शनम के ७३ 


महतत्वादि काब द्वारा। राप्शाएए४। प्रकृतिरू 
” ., उपादान कारण का अनुमान छोता है।, 
भा०--जहां पर काये होगा वहां पर हे कारण होगा इस कार्बे 
कारण की व्याप्ति को कार्य साहित्व कहते हैं अत: 
महदादि कार्यों के देखने से प्रकृति रूप कारण की 
मान द्वारा सिद्ध होती है । 


(7 


“अछात का अब्क्त रूपता का रिहूट्ण ऋरते हैं । 


अव्यवतं जिशशाल्लिगान ॥१३क॥ 
क्र“-त्रिगुझात । तीन गुण वाले । लिड्वान | चिह पाये जाने 
से | अव्यक्त॑ | प्रकृति अव्यक्त है। 
भा?-अ्यक्त कारय स्थूल आर प्रकृति अठ्यक्त सृच्म है क्योंकि 
महतत्व के काय झुखादि अनुभव में आते हैं एवं 
सूत््म होने से प्रकृति के कोई गुण सनभव गम्य नहीं 
होते ऋनः प्रकृति अव्यक्त है। 
सं०-यदि अकृति अव्यक्त है तो खरहे के सोंग के समान वह भी 
तुच्छ ही होनी चाहिये | 


ततकायतस्तत्सिदवनपलाप: ॥१३७॥ 
प० ऋ-तत्कायतः । महदादिकों से । त्सद्धे:। कारगदुत क्र 
सिद्ध होती है। अत: अपलाप: | वाध न । या न । नहीं । 
भा-मकझति यद्यपि अव्यक्त हे पर तुच्छ नहीं क्योंकि महदादि 


(५ ७ 


कारय के दृश्ज से ऐसा अनमान होता है | 
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सं०--प्रकृति का उपादान कारण होना सिद्ध है परम्तु उस से 
से निन्न॑ पुरुष' की तो सिद्धि नहीं पाई जाती । 


मामान्येन विवादाभावाद्धम बच्चन साधनम्‌ ॥१३८॥ 
पृ८ ऋ“-धर्मवत्‌ । धर्मसदश। सामान्येन | सामान्य रीति से 
विवादाभावात्‌ । पुरुष में विवादन होने से। साधनम्‌ । 
उसकी सिद्धि | न । आवश्यकता नहीं । 
भा०--जिस पदाथे में साधारण रीति से कोई विवाद नहीं उठता 
तो उसके सिद्धि के साधन की अपेक्षा नहीं क्‍योंकि 
अहं प्रतीति के आश्रित सामान्य रूप है। अर्थात्‌ 
चेतन्यादि लक्षण से अनुमान करके उसकी सिद्धि 
मानती हे । 
०--विशेष रूप से उस पुरुष का कथन करके अब उसे देहादि 
से प्रथक्‌ प्रमाणित करते हैं । 


शरोरादिव्यतिरिक्तः पुमात ॥१३६॥ 


बृ० ऋप--प्रसान्‌ | पुरुष शरीरादि व्यतिरिक्त | देहादि से 
भिन्न है | 


भ[४--वह पुरुष अक्ृति से क्ञेकर स्थूल भूतों तक सब से 
पृथक है | 


स८--इस अतिज्ञा में हेतु भी है । 


& अथ सांख्य दशेनम्‌ ७३ 


क्र श 


इलाइा शिकार ॥९७०॥ 


कक 
प० ऋ*--संहत पदाथत्वात्‌ | प्रकृति आदि पदार्थों के लिये अतः 
पुरुष शरीर से अतिरिक्ति है। 
भसा+--अकृति पदढाथों का संघात इस पुरुष की शैय्या के समान 
- है अर्थात्‌ जैसे खाट का होना सोने वाले के लिये है 
उसी अकार ग्रकृति से लेकर जितने पदार्थ हैं पुरुष के 
उपभोग के लिये हैं अतः भोक्ता भोग्य से भिन्न ही होता 
है वही भोक्ता पुरुष है | 
सं०--इसमें ओर हेतु भी हैं। 


जयुणादिविपयेयात्‌ | १४१ 
प० क्र:--त्रिशुणाहि विपय्य यात््‌ ! अकृति तथा उसके काव' उस 
से विरुद्ध होने से पुरुष अक्ृति से प्रथक्‌ है। 
भा०--सत्‌, रज, तस से जो जन्य सुख दुख मोह आदि दुख हैं 
उनके स्वथा विरुद्ध नित्य शुद्ध स्वरूप पुरुष अकृति से 
प्रथक है । 
सं--ओर भी हेतु है । 
अधिशनाव्चेति ॥१४२॥ 
प० क्रर--च । ओर अधिणानान्‌ इति। शरीर का स्वामी होने 
से भी पुरुष देहातिरिक्त है। 
भा०-रथकः चढ़ने वाला रथी जैसे शकट से भिन्न है उसी प्रकार 
.. पुरुष शरीराधिष्ठाता होने से देहादि से सिन्न है । 
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अर्थात्‌ जड़ शरीर से चेतत पुरुष विरुद्ध धर्म बाला 
होने से भिन्न है। 

सं८--इसमें अनुकूल तके यह है कि:-- 


भाक्त॒मावात्‌ | १४३॥ 


ब८ ऋ०-भोक्तृभावात्‌ । भोक्ता भाव होने से । 

भा--बदि देहातिरिक्त पुरुष भोक्ता न माना जाये तो भोग योर 
पदार्थों की असिद्धि होती है। क्योंकि जड़ प्रक्षति के 
काय स्वय अपने के भाक्ता नहीं । भोक्ता भोग से भिन्न 
हुआ करता है । 


सं८--इसमें यह तक है। 


१० क्रष--च | तथा । केवल्यार्थ | मुक्ति के निमित्त | प्रवृत्ते: | 
रुचि देखे जाने से पुरुष शरीर से भिन्न है। 


१०-जस थाड़ीं का चलाने वाला उन्हें प्रेरणा करके चलाता है 
इसा प्रकार पुरुष जड़ बुद्धि को प्रेरणा करके दःख की 
अन्यन्त निवृत्ति: रूप मुक्ति के लिये अबृति की ओर 
रुचि दिलाता है यह ग्रवृत्ति शरोर से भिन्न हे ऋत 
पुरुष को ओर से मानी जाती है। 


4०-- पुरुष का फिर क्या स्वरूप है कहते हैं । 


#& अथ सांख्य दर्शनम्‌ 8 शा 


जड्प्रकाशायागात्‌ इह्ाश:,।१४५॥ 

7 क्००-जड़ अकाशा योगात्‌ । पुरुष में श्राकृत प्रकाश नहीं | 
किन्तु प्रकाश: । स्वर ग्रकाश हे । 

भा०--उरुष में जो ज्ञान का अकाश है कि अन्य पदा्थ से उस 
में नहीं आया किन्तु स्वत: प्रकाश स्वरूप है इसी से 
उसे स्वरूप से ही ज्ञान बाला साना गया है | 

सं०--यदि प्रकाश स्वरूप माना जावेगा तो ज्ञान रूप प्रकाश 
उसका गुण भी मानना होगा । 


निमुणलान्न विद्वना ॥१४६॥ 
प० क्र०--नियु शत्वात्‌ । पुरुष नि्मु श हैं। चिह्धर्मा | ज्ञान 
शुशवान | न । नहीं । 
भा०--उुरुष में ध्म अथवा धर्मि भाव नहीं माना जा सकता 
क्योंकि वह निराकार है ज्ञान उसका स्वरूप भूत है 
गुण रूप नहीं यह ज्ञान गुण ही स्वरूप भूत कहा गया 
है क्योंकि वह जड़ बुद्धि आदि से सिन्न है | 
रू० “ज्ञान गुर कई अकार से अत्तीत होती है। 
श॒त्या सिद्धस्य नापलापः संत्यत्यक्ष वाधात्‌ ॥१४७ 
प० क्र०-भु त्या सिद्धस्व । श्रूति से पुरुष अरूय सिद्ध है 
उसका। अपलाप: छुपाना। न | नहीं। तत्त्यत्त 
. वाधात््‌ । उस अत्यक्ष का बाधक होने से । 
भा०--जैसे कोई यह कहे कि में काना हूं, गोरा हूँ यह देह के रंय 


रा ६४ अथ प्रथमो5थ्याय &8 


आदि का जानने वाला होता है उसी भाँति में “में 
ज्ञानी हूँ” इसका भी समर्थक है अब यह प्रत्यक्ष 
अआान्तिसय है । 


सं+--आन्तिमलक होने में कया युक्ति है। 


व्गाद्गाक्तित्वम ॥१४ 

पृ८ ऋ०--सुपुप्त्याद साज्ित्वम्‌ | गाहु निद्रा की अवस्था का। 
असात्षित्वम्‌ साक्षी न हो सकेगा । 

भा०--पुरुष को प्रकृति गुणों से ही यदि चेतन मान लें उक्त दशा 
में सुपुप्ति अवस्था में ग्राकृति प्रवृत्ति नहीं रहती उस 
समय उसका कोई साक्षी नहीं होना चाहिये वहां तो 
केवल चेतन साक्षी षरुष ही होता है जिसने जाग कर 
कहा कि में सुख से सोया । यह 'परुष के चेतन होने 
का अमाण है । क्‍ क्‍ 

सं०--ग्रकृति के विरुद्ध भिन्न पुरुष को ज्ञानवान कहकर अब 
इसका रूखया कहते हैं | 


जन्मादिव्यवस्थातः पुरुषबहुत्वम ॥१४९॥ 
प० क--जन्मादि व्यवस्थात:। जन्म की व्यवस्था से पुरूष 
वहुत्वम्‌ पुरुष ( जीव ) अनेक हैं । 
भा०--पुरुषों को दुखी सुखी स्वस्थ अस्वस्थ मरण-जीवन आदि 
अनेक अवस्थायें होने से उसका अनेक प्रकार का 
दोना सिद्ध होता है। यदि यह एक होता तो जो एक 


कर 


का 
० ले 2(7०॥ सह य हल्‍न इक 
के अथ सांख्य दशनप कफ ७६ 


को रोग होता वही पशु पक्षो कृमि कीट पतंग मनु- 

ध्यादि ग्राणियों को वही रोग, होना: चाहिये था परन्तु 

ऐसा नहीं हैं यही भोगबश उसका नानात्व है | 

४०--ज्पाधिभेद से अनेक भाव को प्राप्त होना सम्भव है फिर 
जीव को अनेक मानने से क्‍या लाभ । 


कै 


उपाधि भेदेष्येकस्यनाराये/|शण्तकाशस्येय 
घटादिभि! ॥१५००॥ 


प० क्र---एकस्य । एक पदाथे का । नानायोग: बहुत से पदार्थों 
से योग होने से ( उपाधि भेदे अपि ) इस उपाधि भेद 
से भी क्रम नहीं वन सकता इस कारण कि आव्या- 
शस्य, इव, घटादिभि: | जैप्े घटादि उपाधि एक ही 
आकाश को भिन्न २ करता है। 
भा“--उपाधि भ्रेद से एक ही चेतन नाना भावों को नहीं जा 
.. सकता क्योंकि यह भेद भी घटाकाश के ही सदृश है। 
सं--यदि घटा काश तुल्य ज्याधि मानले तो एक ही चेतन घटा- 
काश समान नाचात्व को ग्राप्त हो सकता है तो इस में 
क्या दोप । 
उपाधिमियते न तु तदान्‌ ॥१५१॥ 
घ० क्र-उपाधि रिद्चते | ज्याधि भेद को आ्रप्त । तहान । उपाधि 
वाला । न। नहीं | तु । पते पक्ष के लिये आया है। 
भा०--घटाकाश के उदाहरण में आकाश में भेद नहीं आता बह 
तो एक है। बना रहता है। भेद तो घट रूप उपाधि में 


न २2 हन्ग। अंश 7 ह 


| 


कर है| 


है अत: उ्पाधि से उत्पन्न भेद एक चेतन में नानास्व 
( अनेक पत्न ) उत्पन्न नहीं कर सकता | 
स--इसमें दोष भी है । 


एवमेकत्वेन परिवर्तमानस्य न विरुदध्मी प्यास: १ ५२ 


हा बाजमएाएा ? श्सा 
27:22 | 


7! इसी भाति। एक त्देत | एक सत्ता से । परि बता . 
सानस्य। चत्त मान पदार्यों के विरुद्ध धर्माध्यास: धर्मों 
का अन्न अर्ताति | न। नहीं होनी चाहिये 

भ०-सव £ एक हो चेतन मानने से एक के दख से सब दखो 
रि सब के सुख से सब सुखी होने चाहिये परन्तु 
एसा नहीं होता इससे सब शरीशों में एक ही पुरुष 

नहीं है किन्तु भिन्न २ हैं । 

सं०--अन्तःकरण के मिन्न २ ध्म होने से भिन्नत्व प्रतीत है इससे 

एकत्व की हानि हीं क्या है 





अन्यप्मत्वेषि नारोपातत व सिद्धेरेकबात ॥१५३ 

+० क>-अन्य घसत्वे, आपि | अन्य का धर्म सुख दुख मानने से 
आरोपात्‌ | चेतन में केवल मान लेने से | तत्सिद्धि: । 
उच्च दुक्खाद इथक २ रूप से प्रमाणित । न । नहीं हो 


सकते कारण [के एक त्वात्‌ | अनभव करने बाला एक 
त्माहा हे है 


छल 
भः5-अन्त:करण के पस इप॑ 


रशोकादि है यदि अन्तःऋरण 
ध्थक २ माने जाबे तो एक चेतन मानने में सिन्न र्‌ 


के अथ सांड्य दशेनम्‌ कै पर. 


सख दुख की अनपत्ति न होगी यह कथन भी ठीक न 
गा क्योंकि मिन्न २ अन्तःकरण हीने पर भी जीव 
तो एक ही होगा फिर भी भिन्न २ सुख दुखादि ही 
भानने हगे न कि एक के दुख से सब दखी और एक 
. के सुख से सब सुखी होंगे 
स०-नभज्ञ २ पुरुष मानने से अद्वौत अतिपादक श्र तियों में 


विरांध आता है क्याँकि श्र्‌तियों में एक ही बअह्य 
माना है । 


नाडेतश्नतिविरोधो जातिपरलात ॥१५४ ॥ 
7० क्र०--( अद्धं त श्रूति विरोध:। अद्गौत प्रतिपादिका श्र तियों 
में व्याघात्‌ न । नहीं। क्योंकि जाति पारत्वात्‌ । वह 
श्रूतियाँ चैतन्य जाति मान कर पुरुष को एक ही 
'मानते हैं 
7०--जहाँ २ वेदों में पुरुष को अद्भैत कहा है वह चेतन जाति 
मान कर कहा है न कि एक ग्रतिपादन करने से 
अग्िग्राय है | 
०--इसनें युक्ति, यह है | 
विदितबन्धकारणस्य दृष्टयातदरपस ॥। १५२ 
० क्र०--(विद्त वन्ध कारणस्य) ज्ञानवान की ( दृष्टया ) दाष्टि 
में ( अतदूपम्‌ ) एक ही पुरुष अनुभव में है 
#“-अछ् त अतिपादक श्र्‌ तियाँ समाधि अवस्था में एकत्व का 
ही वर्णन करती हैं अतः वह अद्वौत है। 
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-इईश्वर इस संसार-चक्रं का चलाने वाला है । 


व्यावत्त[मयरूप: | १६० ४ 

पृ० क्र०- व्याघूत्तों भय रूप: ) पुरुष ओर प्रकृति के :रूप से 
भिन्न है। 

भा०--इस प्रवाह से अनादि अनन्त खष्टि का संचालक बह 
इंश्वर है कि जो अकृति पुरुष के स्वरूप से भिन्न है 
प्रकृति परिणामी नित्य है अतः केवल सद्र॒ प है और 
पुरुष सतूचित्‌ है परमात्मा इनसे अनोखा सत्चित्‌ * 
तथा आनन्द स्वरूप है अर्थात्‌ दोनों से विशेष लक्षण 
वाला है । 

सं०--विशेषता यह है। 


साक्षात्‌ सम्बन्धात्‌ साक्षितम / १६१ ॥ 
प० क्र०--( साक्षात्सम्बन्धात्‌ ) स्वामी भाव से वह परमौत्मा 
दोनों का साक्षी है। 
भा०-वह परमेश्वर अकृति या पुरुष के साथ कोई सम्बन्ध 
नहीं रखता किन्तु उसका स्वतन्त्र सम्बन्ध है इसे शरीर क्‍ 
शरीरी भाव सम्बन्ध भी कहते हैं । 
सं०--परमात्मा की और भी विशेषतायें हैं । ' 


नित्यमुक़लम ॥ १६२ ॥| 


. प० क्र---( नित्यमु क्त्वम्‌ ) वह परमात्मा नित्य मुक्त स्वभाव है। 


$े अथ सांख्य दर्शनम्‌ & पथ 


कैम 
' भा--परसात्सा का कोई 
५. * में नहों । 
स०--परमात्मा नित्य मुक्त क्यों हे | 


आदासीन्यञ्चेति॥ १६३ । 
प० क्र०--इति' शब्द द्वेतु अथंक है। ( औदासीन्य॑ ) वह पर- 
मात्मा उदासीन है (च) आप्र काम होने से नित्य 
युक्त है | 
भा?--परमात्मा किसी वस्तु का भोग नहीं करता इसी कारण 
वह उदासीन है इसीलिये नित्य मुक्त भी है अर्थात्‌ 
फल कामना न होने से बन्धन में नहीं आता | 
सं०---नित्यमुक्त ईश्वर जगत कत्तो क्‍्योंकर हो सकता है। 
उपरागात कत्त्व॑ चित्सान्निष्यात 
वित्सान्िध्यात्‌ " १६४ ॥ 
॥० क्र--- उपरागांत्‌ ) प्रकृति के साहचर्य से उसमें (कत्‌ त्व., , 
कत्तापन है और ग्रकृति में (,वित्सानि यात्‌ ) उस पर- 
५०. मात्मा की प्रेरणा से क्रियां है| 
' भा-ईश्वर निमित्त और प्रकृति उपादान कारण अर्थात्‌ ईश्बर 
अयोजक होने से गौण कर्ता और प्रकृति में मूल क्रिया 
हे$ जड़ प्रकृति को क्रियाशीलत्व परमात्मा सन्निधि 
से होता है। 
इति श्री पं० गोकुलचन्द्र दीक्षित कते सांख्य दर्शने माषाभाष्ये 
क्‍ द _अथमाध्याय:॥ समाप्त: 


स्वामी नहीं ओर बृह किसी के बन्धन 


ई9 अकृते: क्रियमाणानि: भाणानि: युणै: कर्माण संत:। के ३7 घ 777 कर्माणि सबेसः ! थी० ३३२७ में भो यही 


भाव है । 


| 


$ ओरम 8 





अं ह १५. # ।० लि है 
सं०--ऊदासीन ईश्वर का स्रां्ट रचना में तो कथन हुआ अब 
अथस ग्रकति जगत्‌ रचना सें अयोजन बतलाते हैं| 


विमृक्तमेत्षार्थ स्वार्थ वाप्रधानस्य ॥ १ ॥ 
प० क्र--(विमुक्त मोक्षार्थ) पुरुष निर्वाण के निमित्त (वा) अथवा 
( स्वार्थ ) अपने अधिकार पूर्ति के लिये। 
भा*--अझति जगत्‌ का उपादान कारण दो प्रयोजनों से है प्रथम 
यह कि जिन पुरुषों के चित्त-गुणाधिकार बीत गये 
उनसे प्रकृति सम्बन्ध नहीं और उनकी मुक्ति हो जाती 
है । दूसरा भोग और मोक्ष को पूरां करने में प्रकृति 
का स्वाधिकार है उसकी समाप्ति पर जगंत्‌ रचना 
होती है । 
भं: मोक्ष निमित्त से अकृति में जगत्‌ कर्तापन मिलता है 
अरथोत्‌ एक वार सृष्टि रचने से वह प्रयोजन सिद्ध 
होने पर फिर सृष्टि की आवश्यकता नहीं होती । 
..... बिरक्तस्य तल्सिद्वेः॥२॥ 
प० क्र०-(विरक्तस्य) बिरक्त पुरुष को (तत्सिद्वें:) मोक्ष उपलब्धि 
होती है अतः अकृति से अनेक वार रचना हुई 
मिलती है | ह 


६& अथ सांख्य दशनम्‌ ४ प्र 


भा०--अनेक जन्म में संचित शुप्र कर्मों से चित्त शद्धि से इस 
* लोक आंर परलोक छे विपयों की इच्छा सर्वथा निवृत्त 
हो जाती है तब पुरुष मुक्त होता है अतः प्रकृति वार २ 
सृष्टि रचना में प्रवृत्ति होती है । 
सं०--सष्टि वार वार क्यों होती है । 
ने श्रवणमात्रात तत्सिद्धि रनों दिवासनाया 
बलवलांत्‌* ३! 


प० ऋ्र०-(अनादि वासनाया:) अनादि वासनाओं के बन्धन से 
( श्रवण सात्रात्‌ू ) केवल श्रवण से (तत्सिद्धि:) पर 
बेराग्य सिद्धि (न) नहीं होती । 

भो०--अनेक जन्मों में किये शुम कर्मों के पुणय से वेदादि 
सत्शास्त्रों की श्रवण की इतिश्री होती है अतः एक बार 
सृष्टि में पर वेराग्य को सिद्धि न होने से प्रकृति की 
जगत्‌ रचना का प्रयोजन फिर २ बना रहता है | 

सं८--झछ्ठि प्रवाह में मुक्ति यह है! 


बहुभृत्यवद्धा अत्येक ॥४॥ 


पृ० ऋ०-( वा ) अथवा ( वहुश्ृत्यवत्‌ ) अधिक कुट्ुम्ब की भांति 
( प्रत्येकम्‌ ) प्रस्थेक को पालन करने के सहृश फिर २ 
सृष्टि होती है 

भा०--जिस प्रकार किसी गृहस्थ के सम्बन्धी या सेवक अधिक 
हों और उन्हें पालने में प्रयोजन सिद्धि मानता हो 


& अथ द्वितीयो5ध्याय ६ 

इसी भांति प्रकृति भी अनंक सुमुक्षुओं को निर्याण देसे 
में अयोंजन ,सिद्धि करती है अतः बार वार ख्ि 
होती है | क्‍ 

सं>--अक्ृति की निरन्तर रचना में कोई वाधा नहीं । 

प्रकृतिवास्तवे व पुरुष्याध्याससिद्धिः / ५ ॥ 

० क्र०-६ पकृति वास्तवे ) अकृति के उबादान कारण होने में 
(च) और ( पुरुषस्य ) ईश्वर की ( अध्यास सिद्धि: ) 
अधिष्ठान रूप से उपादान कारणता प्रमाणित होती है । 

भा०--ईहवर में जो उपादान कारणपन प्रतीत होता है बह प्रकृति 
के अपेक्षा से है अन्यथा भ्रकृति ही जगदेखादान 
कारण है अत: ईश्वर निमित्त और प्रकृति जगतू का 
उपादान कारण है । | 

सं०-अछति के उपादान कारण होने में और भी हेतु है । 

कायतस्तत्सिद्ठें: ॥ ६ ॥ 

प० क०-( कायत: ) महद्रादि कार्यों में देखने से ( तत्सिद्ध: ) 
प्रकृति उपादान कारण ही प्रतीत होती है। 

भा०--अक्ृति में परिणामित्व धर्म पाये जाने से महत्वादि भी 
परिणामों है अतः अक्ृति हो उपादान कारण हो सकती 
हे इश्वर अपरिणामी होने से परिणामित्व धर्म से 
बाहर है । प 

सं०-अकृति अपनो शक्ति से पूर्ति करती हुई बढ़ के समान मुक्त 
पुरुष के लिये सृष्टि रचती है।.. . 


$ अथ सांख्य दशनम्‌ छ? यह, 
न्‍ तने हक मिल तक जीन ले: “मल कम 
चबतनीदद शान्नयम्: जज आजा 
पृ० क्र--[ कण्टक सोक्षवत ) काटे के छूटने के समान € चेतनो- 
दुदेशात्‌ ) चेतन की प्रेरणा से (ैयस:) नियस पाय॑ 
जाने से 
भा शासक की आज्ञा से दः्डनीय पुर के लिये सलों 
दण्ड का हेतु बनती है ओर अदण्डनीय के लिये उदा- 
सीन काय रहता है इसी तन की इच्छा से 
वद्ध ओर मुक्त के प्रति नियम है 
सं०--जिसको इच्छा से ही प्रकृति की ग्रद्गत्ति या निग्वात्ति होती हैं 
उसी को इपादान कारण क्यों माना जावे | 


अन्ययागेडपितत्सिडिनाजस्येनायेदाहवत्‌ ॥८॥ 

प० ऋ८-( अयोदाहवत्‌ ) अग्न्मिय लोह के समान (अन्ययोगे) 
अकृति सम्बन्ध होने से (अधि) ही (तत्सिद्धि:) डसकी 
सिद्ध है ( साज्षात्‌ ) केवल (न) नहीं । 

भा०--अगिनि के योग से लोहा दाहक शक्ति अरहण करता है इसी 
प्रकार प्रकृति सम्बन्ध से इश्चर से कत्तोपन है उपा- 
दान कारणत्व नहीं। 

सं०--सष्टि का स्वरूप बतलाते हैं । 


रागविरागयायोंगः सा ।६/ 
पृ० ऋ०-(राग विरागयो:) प्रकृति तथा इश्वर के (सोग:) सम्बन्ध 
को (सृष्टि) कहते हैं । 


भूतों की सृष्टि है । 
भा>--अकृति से महतत्व, महतत्व से अहंकार, अहंकार से पंच 
तन्‍्मात्रा और पंचतन्मात्रा से पांच भूत होते हैं | 
सें+--प्रकृति और महदादिकों की खड़े में क्या अन्तर है। 


आभार्यचात सृ हनेंपामा मा आरम्भ; ॥१श 
८ क्र०-( एषामू ) महदादि की (आरम्भ) सृष्टि ( आत्मार्थ: » 
द अपने लिये (न) नहीं ( सृष्टे: ) प्रकृति सृष्टि ( आत्मा 
अथ॑त्वात्‌ ) अपने लिये होनेसे दोनों सृप्ठियों का भेद है । 
77-+मकृति सृष्टि के स्वाथे और परार्थ दो काये हैं । मह॒दादिक 


केवल पराथ के लिये ही अरथात्‌ जीवों के भोग पूर्ति 
के लिये है । 


०--दिशा और काल की उत्पत्ति किस से है | 


दिकालावाकाशादिश्य: ॥१२॥ 


* कर८-(आकाशादिश्या:) आकादि से ( दिकाली ) दिशा और 
काल होते है ० 


5 झअथ सांरु4 दर्शनम्‌ & ६६ 


भा: -यह दिशायें मूत्तों से उत्पन्न हुई हैं यह अनित्य दिशा 
यु ओर काल का वर्णन हैं जो मित्य दिशा तथा काल्ल है 
पेह अकृति के गुणों से अप्निन्न है| 
सं+--महदादि का लक्षए एवं क्‍या ३ काय हैं। 
अध्यवसायो बुद्धि: ॥१३॥ 
4० क्र-(अध्यवसाय:) निश्चय व्यापार को (बुद्धि) महतत्व 
कहते हैं | 
भा ०--उरुष मात्र की काये में प्रवृत्ति है अतः निश्चयात्मऋ 
>वापार महतत्वात्मिक है अर्थात्‌ वह सात्विक राजन 
ओर वामस भेद बाला है। 
सं०--महतत्व का कार्य क्या है | 
ततकार्य ध्मोदि ॥ १४॥ 
१० क्र०-(धर्मादि) धर्म आदि (तत्कार्य) महतत्व का कार्य है | 
भा०--ध्म ज्ञान वैराग्य आदि सात्विक बुद्धि के कार्य हैं । 
सं० --अधमे के क्या कार्य हैं ? ; 


महदुपरागाहिपरीतर ॥१५॥ 
० क्र--( महत्‌ ) महतत्व ( उपरागात्‌ ) रज और तम के योग 
से ( विपरीतम्‌ ) विरुद्ध है (उल्टा हे) 
भा०--बुद्धि से सत, रज या त्म का जब योग होता है तो उस 
से अधर्म, अज्ञान, बैरास्यादि रहित होना अनीश्वर 
चादादि विपरीत गुण होते हैं। क्‍ 


हर & अथ द्वितीयोउध्याय # 
सं>--अड्ट' कार का क्या लक्षण है । 
65 _£ च &77 2: 
है न्‍ॉवक ५9३ ॥१६॥ 


प्‌० ऋ०-(असिमान:) "में में! इस वृत्ति को (अहंकार:) अहंकार 
कहते हें द 

भा०--में हूँ, मेरा है, यह अहंकार की वृत्ति सत, रज्ञ तथा तम 
भेद से है । 

सं८--अहंकार का क्या काये है ? 


एकादश पंच तनमात्रे यत्‌ कार्येम ॥ १७ ॥ 

प० क्र-(एकादश) ग्यारह इन्द्रियां ओर ( पंचतन्मात्रम्‌ ) पंच- 
तन्मात्र यह सोलह ( तत्कायम्‌ ) अहंकार के कार्य है। 

भा०--मेरा हो अधिकार है, में ठीक कहता हूँ । मेरा साहित्य है 
यह “अहं” हुं! सब अहंकार है इसका जिस २ इन्द्रिय 
से सम्बन्ध होता है उसो में का मोह व्यापार अस्मिता... 
उत्पन्न करता है । 

सं०--किस अहंकार से इन्द्रियां उद्धत हुई हैं । 


साखिकमेकादशक अवर्तते वेकृतादहझरात्‌ । १८ 

प० क्र--( वैकृतात्‌ू ) सात्विक (अहंकारातू ) अहंकार से 
( एकादश्क) ग्यारह इन्द्रियां (अबतंते ) उत्पन्न होती 
हैं अतः (सात्विकं) सात्विक अहंकार सृष्टि है। 

भाप--गयारह इन्द्रियां सात्विक अहंकार के कार्य हैं शब्दादि 


ह 2 रे 
टू 


4 5४७० 
हे |» ६ 
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कर कप 
छः ३ टू हद है जग, हुए. पकिमक. टू है०-+अु'ि क्या का नाक (कब ग $. 
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पा 


पंचतन्मात्र तामस अहकार के आर रजागण दोनों 
का संचालक है | 


॥#+५ के आए 


सं०--स्यारह इन्द्रियाँ वतलाते हैं | 
ध 'स्मवाशुल्र धकयाह ० चशाए >कपपकार | 

कर्मन्द्रियबुद्धीन्ियेशन्तर द्ः || 

2 का०- कसील्द्रवबुद्धीन्द्रियं:) कर्स और ज्ञानेन्द्रिय ओ(र 
( आन्तरम्‌ ) मन ( 'आदगर ) स्यारह इन्द्रिय हे 

भा+--जीव के ज्ञान और कर्म के साधन जिसके द्वारा हों 
इन्द्रिया हैँ इसी कम भेद से कर्मन्द्रिय ओ ज्ञान मे 
स ज्ञानेन्द्रियां हैं 

सं०--इन्द्रियों से क्‍या २ प्रत्यक्ष होता वह भूर्ठों का कार्च 
मानना चाहिये | 


अहज्ञरिकश्वतेनभौतिकानि ॥३० 
पृ० ऋ०:-(अहंकारिकत्वश्र दे ) अहंकार का कर्य हाने से (भोति- 
ह कात्वि) इन्द्रिवां भौतिक (न) नहीं । 


भा०--इन्द्रियां भूतों से पूर्व उत्पन्न हुई हैं अतः वह भूतों के 
काय नहीं 


स>-परन्तु कहीं २ तो इन्द्रियां भौतिक कही गई है। 


देवतालयश्नतिनारम्भकस्य ॥२१ 
ब० ऋ०-(देवतालयश्र ति:) दिव्य गुण वाले अग्नि में जय का 
हाना (आरम्भकस्य) कारण में लय होने से (न) नहीं 


भा?--उपादन कारण में काये लय होते हैं नियम नहीं अन्‍य में 
अन्य भी अवेश लय देखा जाता है। 


ड दी 


कु रण | 


०“ का 

मे 9 उआ आना ७ 
ह।म है 3 पु ०० हा] हे | श्र न्जु र्ौक ध्् 
हि 5 ६225 रथ टे ४१ 28 जज 


के हाथ हे 
सं:--क्ष्या इन्द्रियां नित्य हैं | 
६९। 
सटलडकण लू लि, तल ४488 के न रेल हर 
! बा धत 


हे 7 $ ७०४५६: शल्ज ॥2२॥ 
शक 

प० क्र०-(तदुत्पत्तिश्‌ ते:) इन्द्रियां उत्पन्न होती हैं (च) और 
( विनाशदशनात्‌ ) उनका नोश भी है अतः नित्य 
नहीं हो सकतीं। हि 

भा:--इस उलत्ति धर्म के होने से इन्द्रियाँ अनित्य हैं और यहाँ 
पुनरुक्ति क्‍यों की गई जब सामान्यतया इनकी प्रकृति 
मूलक उत्त्ति मानी गई है। हैः 

सं५--इन्द्रियाँ अत्यक्ष ज्ञान का विषय नहीं । 


अतीन्द्रियमिन्द्रियं भरान्तानामधिष्ठाने ॥२३॥ 

प० क्र८--( इन्द्रियं ) आँख आदि ( अतीन्द्रिय ) अत्यक्ष नहीं 

( भान्ता नाम, अधिष्ठानमू ) इन्द्रियों को गोलक रूप॑ 

मानना भ्रम है। के 

भा०-शब्दादि प्रत्यक्ष के असाधारण कारण इन्द्रियों का प्रत्यक्ष 

' नहीं किन्तु पत्यक्ष रूप कार्य से अनुमान है । 

, 2०--एक इन्द्रिय को उपाधि भेद से बहुत मानकर व्यवहार 

सिद्धि का कथन करते हैं । 


शक्षिमेदेशप भेदसिद्धा नेकवम्‌॥२७॥ पे 

१० क्र०--( शक्ति भेदे ) शक्तियों के भेद स्वीकार से ( अप्रि ) 
भी ( भेद सिद्धौ ) इन्द्रियों के भेद की सिद्धि है अतः. 
(एकत्वम्‌ )एकही इन्द्रिय (न) नहीं।....* 


ही के अथ सांख्य दृरनप्‌ भ 
आर . न्द्रियि कक अत्यन्त न खनन क 
भा:- अस्यथक वियय का भिन्न २ रन्द्रय से प्रत्यज्ञ होता है अन: 
एक का ५ सच "५ बिय १ प्र रीना 
. »# है इन्द्रय सब विपयों क्राआऋ गेह़े। | 
' ल्‍क साध्कक॥४३/० अहंकार न ० न्ज़्यों गे #०+ कक पक करने एप 
सर-+-स्क्र अहकार से अनेक इन्ठ्रिया का ऋब्पना ठीड भहेंं | 


ने पे व्यनाविराधः ५० पे ए२. ॥२५॥ 


के; ऋ्र--( प्रमाण वेडेस्य ) प्रमाण सिद्धि भेद्र का ( 


ही 


कं 





कल्पना 
विरोध: ) कल्पना से विरोध (न) नहीं | 
भा--जहाँ वस्तु भेद प्रमाण सिद्ध हो वहाँ उनकी एक कल्पना 


अत्यक्ञ बाधक है इसी प्रकार एक अहंकार से अनेक 

इन्द्रियों की उलत्ति में कोई विरोध नहीं | 

“मन की क्या विशेषता है | 

5 उमयालक मनः ॥रहद्द। 

+के०-- सन: ) सन्त ( उभयात्मकम्‌ ) 

.. रूप है | 

“-मन ज्ञान शक्ति भी है क्रिया शक्ति भी 

... ज्ञानेन्द्रिय ओर कर्मन्द्रय दोनों हैं । 

7 अहंकार से पचतन्मात्रा तथा इन्द्रिय रूप कार्य की उत्पत्ति 
में क्या हेतु है। 


भैणपरिणाममेदाज्नानालमवस्थावत ॥२७/ 
77( अवस्थावत्‌ ) अवस्था के समान ( शुणपर 


रेणाभ- 
भेदात्‌ ) गुणों के परिणाम भेद से ( नानात्वयू ) एक 
| ही अहंकार से अनेक कार्य होते हैं | 





शान और इन्द्रिय 


इसीलिये यह 
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भा[०--जैसे एक ही देह की अनेक अवस्थायें सत्वादि गुझों मे 
हैं इसी प्रकार गुणभेद से एक अहंकार अनेक कार्यों 
की उत्पत्ति में कोइ बाधा नहीं आती । 


२०--अब ज्ञानेन्द्रिय ओर कर्मेन्द्रिय के व्यापार विषय को 


कहत हैं | 
रुपादि रसमलान्तउभयो श्टा 


१० क्र---( उसयोः ) दोनों अकार की इन्द्रियाँ ( रूपादिर्स- 
मलान्त: ) रूप से लेकर मनोत्सग वर्धन्त विषय है | 

भा०--अत्येक इन्द्रिय के भिन्न विषय और कार्य हैं अथात्त रूपा- 
दिका का ग्रहण चक्ुरादि इन्द्रियों का असाधारण 
व्यापार है और वाणी आदि कर्मेन्द्रिय का व्यापार हे 

सं:-डेन्द्रियों को यदि द्रष्टा माना जावे तो क्‍या दोष | 


त्वादिरातमनः करणचमिन्द्रियाणाम ॥२९ 

3० क्र आत्मन: ) आत्मा के ( द्रष्टित्वात्‌ ) द्रष्टत्वादि घर्स 
वर्म तथा ( इन्द्रियाणाम्‌ ) इन्द्रियों का ( करणत्वम ) 
साधन घर्म है। 

|प०--झन्द्रय अकाशक-सात्विक होती हैं परन्तु जड़ होने से 
कारण दृष्य नहीं हो सकते किम्तु जीवात्मा विशेष ज्ञान 
के करण--( ज्ञान ) हैं । 

सं०--महतत्व, अहंकार, और मन का असाधण व्यापार निरू- 
प्रण करते हैं | 


मरना 7 


क अथ साख्य दशनम्‌ ऊँ ६७ 


| 
जा आह ऋ 2 डे प्धवाहुक आाक पाए (५ प्रा शृद्ा दाामढ़ दा्जाकवक दे थे 





५ के श न्‍ । 395 
पृ क्र+-- वद्णाम्‌ ) तीनों का (5४ पर) सिन्न २ 
व्यापार हैं 


[४--निश्चय करना बुद्धि का, ओर अभिभाव करना अहंकार 
का मन का संकल्प विकल्प का असाधारण छास है | 
सं>--वाह्माभ्यन्तर इन्द्रियों का यह व्याथार है | 


सामान्यकरणज्त्तः हज या टायव: पच्च | डर 

१० क्र:-- श्राणाद्या: ) आश आदि ( पंच ) पांच ( बायबः ) 
वायु सामान्य करण दृत्ति:) समस्त इन्द्रियों का 
काम है | 

भा२-प्रतूण, समान, उदान, व्यान ओर अपांन पाँच प्राण तथा 
हाथ कान आँख अदि ग्यारह इन्द्रियों का साधारण 
व्यापार है | 

सं०--इन्द्रियों के साधारण व्यापार में क्रमाक्रम | 


क्रमशाब्क्रमशश्चेन्डियवृत्तिः ॥ ३२ ॥ 
ष्‌० क्र--(इन्द्रियवृत्ति:) इन्द्रियों का काम (कमश:) क्रम (च) 
ओर (अक्रमश:) अक्रम से है। 
भा०--चक्षुआदि इन्द्रियां ऋमशः व्यापार करती-है बह क्रम और 
अक्रम दोनों प्रकार से होते हैं 


०--बुद्धि इत्तियों को कहते हैं 


| 


283. हक 
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नी | 
का 
अर 


यू: पम्बतुब्तुः विसष्टाकिष्टा: ॥ ३३। 
प० ऋ०--वृत्तय:) बुद्धि दृत्तियां (पश्य्वतव्य:) फांब कार की हैं 

द वह (क्लिटाडिय्य) क्लि. और अक्विए भेद से दो हैं | 

भा:--अमाण, विपयेय, विकल्प, निद्रा, रझति यह बुद्धि वत्तियां 
इनमें राजस वृत्तियां क्लिट्ठ और सात्विक द्षत्तियां 
अक्लिष्ट कहलाती हैं । 

सं०--सर्व इत्तियों के विरोध काल में घुरुव की अवस्था का 
कथन | 


तन्निवृत्ताबुपशा न्तेपरागस्वस्थ: ॥ ३४ ॥ 

प० क्र८--(तत्निवृत्तो) अमाण आदि वृत्तियों के दूर होने पर 
(उपशान्तोपराग:) बृत्ति सम्बन्ध रहित पुरुष (स्वस्थ. ) 
स्वस्थ होता है । 

भा०--निश्चेम मनुष्य निश्चिन्त रहता है उसका मन चित्त बुद्धि 
सात्विक अहंकार युक्त सदैब असन्न और हर्षित 
रहता है । 

सें०--इसमें यह उदाहरण है । 

कुसुमवच्च मणि:। ३५॥ 
' १० क्र:--च) जैसे (कुसुमब॒त) जयाकुसुम की दूरी से (मणि:) 
| मणि अपने रूप में स्फटिक रहेगी । 

भा०-गुडहलं के फूल का श्वेतमणि के पास होने से लालिमा 

भणि में थी यदि वह फूल दूर हो जाबे तो श्वेत कान्ति 


हैः 


६५ 
ह अथ सांख्य दर्शनम के ६ 


ईकड 


(५ 


फटिकता युक्त दर युक्त होगा। इसी भांति 
उद्धि मे प्रतात हान वाले गायन द्वप निवृच्ति से पुरुष 
शुद्ध दोजाता हैं । 


सं०--कूटस्थ पुरुष को इनिद्रयों की प्रद्रति कैसी ? 


पुरुषाय काणोड्रवास्पहप्टे।ल्लासार्‌ ॥ ३६ ॥ 
पर कर अदटल्तासलार) अदृट निमेत से (करणोद्ध व ) 
इान्द्रया का अदृत्ति (आये) भी (पुरुपार्थ) पुरुष अर्थ 
के लिये । 
भा०--भ्रकृति के सदश इन्द्रियों की अबृत्ति का प्रयोजन भी 
पुरुष अथ निरमित्त ही है । 


स०--जड़ इन्द्रयां स्वतः ही पुरुप आयोजन नि्मित्तक कैसे प्रवृत्त 


8, 


7ँ 


होती हैं । 
घेनु बहत्साय | ३७॥ 
प० ऋ०--(वत्साय) वछड़े के लिये जैसे (घेन॒ुबत) गाय के 
समान । 
नैसे गाय की बछड़े के लिये प्रवृत्ति पाई जाती है इसी 
भांति इन्द्रियां प्रवृत्त होती हैं । 
सं०--इन्द्रियों के भेद कहते हैं । 


करणंडादशविधमवान्तरभेंदात्‌ ॥ ३८ ॥ 
५८ क्र०--अवान्तर भेदात) वाह्य और अबान्तर सेद सें 
(करणमू ) इन्द्रियां द्रयोदशम' तेरह हैं 


१८० क$ अथ उप, धध्यार $ 


६: ७ 4 4३] व कुमेनि रू 
भआ+- पाँच द्वाइेन्द्रिय ओर पांच कसनिद्रयां तथा मन बुद्धि 


कार भेद से तेरह है । ८ 

स॑:--इनिठ्यों में करणत्व व्योहार में क्‍यों होता है । 

इच्ियेयु हाबशरबतजुणबेशासकुठारबर १ ३९ 

प० क्र>--[कुठारवत) कुठार सहरश (साधकतसत्व आदि०) ज्ञान 
के अधिक साधन से (इन्द्रयंघु) इन्द्रिया में करणत्व 
का व्यवहार है। 

भा०--लेंदने में साधक होने से छेनी को करण कहा है। अतएव 
ज्ञान साधक होने से इन्द्रियां करण हैं , करण व्यापार 
ओर असाधारण कारण वाला होता है । द 

सं०--बुद्धि को अ्रधान दिखलाते हैं। 

इयो प्रधान: मनेले|कवद्भृत्यवर्गेषु ॥ ४० ॥ 

प्‌० क्र--- सृत्येषु लोकबत्‌ ) नोकरों में स्वामी के समान (हयो:) 
वाह्मय और आवान्तर इन्द्रियों में (मनः) बुद्धि 
(प्रधान) है । क्‍ 

भा०--मनन धमंवान्‌ होने से बुद्धि को मन कहते हैं और जैसे 
मंत्री आदि में राजा मुख्य है इसी शकार बुद्धि . 
इन्द्रियों में है । 

सं०--वबुद्धि के मुख्य होने में हेत कहते हैं । 

.. अव्यभिचारात ॥ ४१ | 

प० क्र अव्यभिचारात्‌ ) सर्वे इन्द्रियों में व्यापक होने से 

बुद्धि मुख्य है । द 


के अथ सांख्य दर्शनम्‌ 9८२ 


।. ह# हे कं किक, 
नि न 30 न्‍य ॥7": बाण ६ हि 
“7:“दाद्भि को सब से मदत्वता दी हैं। 
४] को] 
सं--स्ओीर भी हेतु है । कु 


तथा शैंपसंस्काराधारत्यात | ४१ 
प० क्रप्-( तथा ) और ( अशेष संस्कार ) सब संस्कारों का 
आश्रय है। 
भा०--बुद्धि से ही समस्त ज्ञान संस्कार होते है अतः बुद्धि 


मुख्य है। 
सं०--हैतु कहते हैं । 
. स्मृत्यानुमानाच् | ४३ ॥ 

प० क्र--(च) तथा (स्ववत्या) स्वृति से ( अनुमानात्‌ ) बुद्धि की 

.. श्रघ्ठता है। 
भा०--पूर्व अनुभव का स्मरण रूप वृत्ति बुद्धि ही है अतः संस्कार 

'का अशभ्रिय बुद्धि प्रतीत होती है । 

सं०--यदि बुद्धि करण मानी जावे तो क्‍या दोष है | 


सम्भवेन्न खतः | ४४ ॥ 
घ० ऋ०-(स्वव:) बुद्धि में स्वयं करणत्व ( सम्भवेत ) सम्भव 
ड़ ( न ) नहीं। 
भा०--विना ज्ञानेन्द्रिय के बुद्धि में स्वत: करणत्व नहीं सिद्ध होता 
अतः अन्य करण मानने चाहिये । 
सं०--इन्द्रियों के मुख्य गोरव भाव मानने में हेतु । 
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आप! नुके। ५4 0१३ ४ क्रियाविशषात ॥४७॥ 
५० क्र०- क्रिया विशेषात्‌ ) व्यापार के लिये (गुणप्रधान भाव:) 
इन्द्रयां का रशमख्य झाद (अपेक्तित ) आपेक्षित ह्| 
ग*-ज्षाजैन्द्ियों में सुख्य और गौण भाव अपेक्षाबन है दश- 
दशेन्द्रिय की अपेक्षा मन प्रधान है. मत से अहंकार, 
अहंकार से बुद्धि प्रधान है 
अरदृत्ति का निर्मित्त क्या है। 
तत्कमोजितचात त्तरथममियेशले|कवत ॥ ४६ 
१० क्र८-( लाकयत्‌ ) करण की स्वामी के लिये लोक में चेश 
देखी जाती है तथैव (तत्कर्मा ०») जीवों के अधदृष्ट से 
(तद्थ) पुरुष प्रयोजन के लिये (आंभचेष्ठा) इन्द्रियों 
की चेष्टा है । 
भा०--जीढों के अद्ष्ट निमित्त से भोगों को पूरा करने के लिये ह 
इन्द्रया का चेष्ठा होती है अर्थात्‌ इन्द्रियों की चेश 
होती है । 
सं०--बुद्धि की प्रधानता दर्शाते हैं | 


समानकर्मयोगे मनसः प्राधान्ये ठेकवल्ले[- 


कवृत्‌ ॥ ९७9 ॥ 
१० क्रं०-५ लोकबत्‌ ) लोक के समान (समान कर्म योगे) कम 


सदृश होने से (बुद्ध: ) बुद्धि की (अधान्यम्‌ ) 
मुख्यंतां है 








नव 


क हि प 
के अब साख्य दृश्नम्‌ # 25 
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३ ऐप 


पक, आय फ् छत ि.) 
“| झाग जिस प्रकार राजा को सुख्य मानते हैं इसों प्रकार 


हम्डियों हक [#के 2 यह जअक 3 इन्तियों है| मा प्‌ हु 

* इन्द्रिया भे राजा चुद्धि है यह सब इन्द्रियों को क्रमशः 
का] 7 

शासन करती है | 


है. 


उत्साह 
कु 


हः 


[ति श्री पं गेकुलचन्द्र दीक्षिन ऋते सांख्य दर्शन 
भाषा-भाष्य द्वितोयोडध्याव: समाप्र: | 


2 


कं च््य्त्त ॥ 





सं०--मुक्ति ओर उसके साधनों को कहते हैं । 
अविशेषाहिशेषारम्भः ॥ १ ॥ 

प० क्र--( आवेरेयात्‌ ) सूह्म भूतों से ( विशेषारम्भः ) स्थृत्न है 
भूतों का जन्म होता है। 

भा०-धवत्तन्तात्राओं का नाम अविशेष है इसी को सूक्ममूत : 
कहते हैं ओर सात्विक परिणाभ् भेद से इन्हें विशेष 
कहते हैं अर्थात्‌ परिणाम भेद रहित सूक्ष्म भूतों से. 
सात्विक परिणाम भेद वाले स्थूल भूततों की उत्पत्ति 
होती है । 

सं+-स्थूल भूतों से स्थूल शरीर होते हैं | 


तस्माच्छरोरस्य | 
4० क्र- तस्मात्‌ ) स्थूल भूतों से ( शरीरस्य ) मंथूल शरीर की 
उत्पत्ति होती है | 
भा>-स्थूल भूतों से स्थूल शरीर का जन्म है | 
सं०--लिड्भ शरोर का वर्णन यह है.:--- 


के अथ सा य दशनम्‌ # १५५ 


तडीजाव्‌ गेडदि: ॥ ३ ॥ 
प७ क्र:-६ तदबीजात ) स्थूल शरीर के निमित्त भून लिझ्ड शरीर 
से (संस्त्रि) जीव का आवागमन होता है। 
भा ३-शुभाशुभ कर्मवासना सहित शुद्ध सत्रह तत्वों वाला लिड्न 
शरीर होता है | इसी से जब आख जाता है । 
सं>-महदादि के शरोरारम्भ को कहते हैं । 


आविवेकाब प्रवरंतनमविशेषाणाम्‌ ४ ४ ॥ 

प० क्र---अविवेकान) विदेक ज्ञानतत्व (च) ही (अविशेषा- 
णाम्‌) महत आदि तत्वों को (प्रवत्तनमम) शरीरोत्पत्ति 
तक शअकूांत है । 

भा०--जब तक श्रक्धत पुरुष का ज्ञान नहीं तमी तक महदादि 
शरीर भाक हेतु माने गये हैं विवेक हो जाने पर सूच्म 
भूत प्रवृत्ति नष्ट हो जातो है अर्थात्‌ विवेक होने पर 
जीवन मरण धर्म रहित जीव हो जाता है । 

स्ं०--विधेक ज्ञान होने पर तत्वों से शरारात्मा नहीं यह कैम 
जाना जा सकेगा ! हु 


उपभोगादितरस्य ॥ ५॥ 
3० ऋ४--(इतरस्य) अविवेकी पुरुष (उपभोगात्‌) भोग से | 
भा०--जिन्हें प्रकृति पुरुष का ज्ञान नहीं उनके भोग समाप्त नहीं 
होते। भोग निद्वत्ति केवल विवेक से होते हें और 
बिना भोग के शरोर नहीं मिलते । 


९ ८; हर 52 त््थ दूत साज््याय छठ 


सं:-“जन्म मरण , में जोबकों सुख दुख का भोग होता है 
अथवा नहीं । द 
सम्प्रति परिमुक्तो द्वाम्याम्‌ 

पृ० क्र८-न सम्परति ) आवागमन में (द्वाभ्याम्‌ ) सुख दुख से 
(परिमुक्त:) रहित होता है 

777--सुख दुख का कोई साधन संस्दृत काल में न होने से जीव 
को सुख दुख का भोग नहीं होता | 

सं०--स्थूल तथा सूक्ष्म लिज्ज शरीर में भेद कहते हैं 

मातापितृज स्थूल आयश इतरत्न तथा " ७ ॥ 
प० ऋ०--६ स्थूलं ) स्थूल शरीर .(प्रायशः) प्रायः (मातापितृज) 


योनिज होते हैं (वथा) और (इतरत्‌ ) सूछ्म शरोर 
(न) योनिज (नहीं) । 
का:--स्थूल शरीर योनिज, सूक्ष्म अयोनिज होते हैं. सृष्टि की 
आदि में स्थूल शरीर भो मुक्तात्माओं के अयोनिज हुये) 
सं०--उभ्य शरीरों में सुखादि भोग का आश्रय क्या है ? 





त्तिस्तत्कायेलं भोगादेक'थ नेतरस्य॥ ८ ॥ 

एृ० ऋ०-(एकस्य) लिज्ल शरीर से ( भोगात्‌ ) सुखादि भोग न॑ 
मिलने से (पृवरोत्पत्ते:) लिद्गड शरीर ( तत्कार्य्य॑त्व॑ ) 
भोगाश्रय है (इतरस्य न) स्थूल्न शरीर के नहीं । 

आ०--पूर्व.्यत्ति शरीर सुष्टि के आदि में हुये अर्थात्‌ मरे शर्रर 


हैक 


& अथ सांख्य दर,नम्‌ $% 


जज 


१०५१ 


का कछ ६ 


में सुख दुख भोग अप्रीति से भोग का आश्रय 
शरीर है । ४ & -| 
सं०--लिंग शरीर किसे कहते हैं । 
ड्मइ्ल्झ लिडुमू ॥ ६ ॥ 
प+ क्र---लिज्ञम) लिंय शरीर (सप्रदश) सत्रह तत्व का होता है 
आर वह (एक) अत्येक जीव का भिन्न होता है 
भा>--सव स्थूल शर्ीरों में लिंग शरीर होता है अतः पशु पक्षी 
क्‍ पत्ती आदि योनियों में भोग भी समान है । 
रसं०--भोग की समानता कहते हैं | 


व्यक्लिभेदः छम ध्िरीशए ॥ १० ॥ 

थ० ऋ०--(कर्म विशेषात्‌) जीवों के कर्म भिन्न होने से (व्यक्ति 
भेद) लिंग शरीरों का भेद है । 

भा०--अद्वष्ट भेद से लिड्ग शरोर का भेद होजाने से भोगों की हे 
समानता नहीं । 

सं०--लिज्ञ शरीर से भोग साम्य व्यवहार है स्थूल से क्यों 
नहा । 


तदधिष्ठानाश्रये देहे तद्ादात तद्गादिः ॥ ११ ४ 
. प० क्र०--(वदधिष्ठानाश्रये) बुद्धि सत्य के आश्रय लिंग शरीर है 


(तहादात) शरीर व्यवहार प्राप्ति से (देहे) शरीर में 
(तद्वाद) शरीर व्यवहार है । 


श्क्य के अथ दतीयोडध्याय # 


भा£-शुनाशुम कर्मों का आश्रय बुद्धि सत्व है उसके आश्रित 
भूत लिंग शरीर में शरीर व्यवहार है क्योंकि स़ुखादि 
मोग का आश्रय शरीर स्थूल शरोर में व्यवहार 
होता है । 

सं:--वुद्धि से ही भोग सिद्धि है फिर लिंग शरीर क्‍यों माना । 


न खान्यात्‌ तदते छायावच्नित्रवच्च | १२ ॥ 

पृ० ऋ८---छायावत्‌ च चित्रवत्‌) छाया ओर चित्र के समान 
(तद्ते) लिंग शरीर बिना (स्वातन्त्रात) स्वतंत्र रूप से 
बुद्धि भोग सम्पादन (न) नहों कर सकती । 

भा>--आधार के बिना चित्र नहीं इसां प्रकार सूदम शरीर से 
बिना वुद्धि सत्व स्थिति नहीं अतः लिझक्न शरोर मानना 
आवश्यक है । । 

संं०--लिंग शरीर से भोग सिद्धि हो जाने पर स्थूल शरीर क्यों 
माना । 


मृत्तेत्वेषपि न संघातयोगाव्तरणिवत | १३ ॥ 
ब० क्र८--(तरणिवत्‌) सूर्य समान (मूत्तत्वे) सृत्त होने से 
(अपि) 'भी (संधात भोगात्‌) स्थूल शरीर बिना भोग 
सिद्धि (न) नहीं । 
भा८--जैसे प्रकाशरूप सूये जड़ प्रथिवी आदि को सम्बन्ध से 
मिलता है इसी प्रकार स्थूल शरीर सम्बन्ध से बिना 
सूक्ष्म शरीर भोग साधन दुर्लभ है अतः स्थूल शरीर 


है 


के अथ सांख्य द्शेनप्‌ कई 


न 
हू 
हक 


सानना आवश्यक है । 
सं--लिंग शरीर का परिसाण क्या है।: * * 


अणुपरिमाणं तत कृतिश्व॒तेः ॥ १४ ॥ 
५० क्र०--(तत्कृति श्र्‌ ते) लिंग शरीर उत्पक्तिवान होंने से (अग- 
परिझाए, परमासु की भांति सूच्म नहीं । 
भा०--सुज्ष्म शरीर उत्पन्न होता है अतः अर नहीं किन्तु मध्यस 


प्‌ रमाण वाला है । 

सं:--इसमें हेतु देते हैं । 

तदन्नमप्यचश्चतेश्र ॥ १५ । 

प० कं०--(च) तथा (तदन्नसयत्वश्र्‌ ते) भ्रकृति कार्य पाये 
जाने से । 

भा०--लिड्जड शरीर मध्यम परिमाण वाला है क्‍योंकि जो प्रकृति 
का काय है वह घट की भांति मध्यम परिमाण 
वाला है । 

सं०--लिंग शरीर के मरण जन्म का प्रयोजन क्‍या है । 


पुरुषार्थ संस तिलिड्रानां सपकारबद्राज्ञः ॥ १६ ॥ 
० ऋ०-(सूप कारवत्‌) रसोइये के समान (लिड्ननां) लिंग 
ररीरों में (संस्रति) आना जाना (पुरुषार्थ ) जीवों के 
भोग मोक्ष के लिये हैं । 
भा०--जैसे रसोइया स्वामी के लिये भोजन बनाता है अपना 
स्व सम्बन्ध विशेष नहीं इसी प्रकार लिंग शरीर ज्ञीब 


११८ &४ अथ तृतीयोड्ध्याय # 


के लोक परलोक ले जाने से आने में साधक है इसी से 
भोग मोक्त होतो है । 
सं०--स्थूल शरीर का क्या काम है । 


ए्चभौतिकेादेहः 
पृ० ऋ०--देह:) स्थूल शरीर (पांच भोतिकः) पांच भूतों का . 
परिणाम है। ] 
रा5--एथ्वी जल वायु आकाश और तेज यह पांच भूत का 
परिणाम देह है। 
सं०--स्थूल शरीर में एक देशी विवेचन । 
चातुर्भोतिकमित्येके ॥ १८॥ 
प० क्र०--(चातुर्मौतिकप्‌ इति) स्थूल शरीर चार भूतों का परि- 
राम है (एके) कोई आचाये कहते हैं।... क्‍ 
भा०--कोई २ आचार्य चांर भूतों का ही स्थूल शरीर मानते हैं। क्‍ 
सं०-अन्य मत भी हैं । क्‍ 


एक भौतिकमियपरे ॥ १६ ॥ 
घ्‌० ऋ०--(एक भौतिकम इति) स्थूल शरीर केवल प्रथिवी परि- 
' शाम है (अपरे) ऐसा भी कोई २ मानते हैं । 
--कोई २ आचाय स्थूल शरीर को प्रथिव्रों का परिणाम | 
कहते हैं । हे 
सं८--देहात्मवाद का खण्डन करते हैं। 


के अध साख्य दर्शंनम्‌ #ऊ ११४ 


न सा डिक बेलन्यें प्रतयकाहुष्ट | २० ॥ 
पृ+ क्र---|प्रत्यकाहप्टे:) प्रत्यक भूत में चंततता का अप्रतोति स 
(लानादुक) स्वभावक (चंतन्‍+ ) चंतनता ने) नहीं हूँ 
भा२-- असत से सत नहीं उत्पन्न होता न सत से असत होता हैं 
इसी नियम से जड़ भूता सें चेततता का अभाव होन 
से अनसान सिद्ध हैं ।क कायभत देह सें स्व था दब - की. 
चैतन्यता नहीं । 
सं०-देह को स्वाभाविक चेतन माने तो क्या दाप ' 


पज्चमइ् शा दा पार 5 ।२१॥ 


प्‌० क्र---(च) यांद देह चेतन मानले ता (प्रपंच मरणादर भाव:) 
संसार में मरण और सुपुप्त न रहेगी । 
भा“-स्वीभा-जक चेतन देह का नाश न होने से जीवमसात्र को 
सुपुप्ति तथा मृत्यु व्यवस्था न रह सकेगी । 
8 ०--जैसे माद्रक द्रव्य योग से मादकता हो जाती है इसी भांति 
भूतों के मिज्ञाप से देह में चैलन्यमाव मानें ते क्‍या 
द आपत्ति है ? 


प्रदशक्तिवच्चेत प्रत्येकपरिद्ष्टेसाहप्ये तदुड्धझ २२ 

प० क्र०-(चेन) यदि ( मदशक्तिवत्‌ ) मद शक्ति समान चेतनता 
भानो तो ( प्रत्येक परिहृष्टे ) मादक प्रत्येक द्रव्य में 
माइक होती है अतः (साहित्ये) मिलने पर (तदुद्भवः) 
सादकता शक्ति का आविशौव होता है । 


११२ क$ अथ तृतीयोउध्यायक% 
भा+--द्वाक्षासव, अर्फ म आदि मादक द्रघ्यों में तो उनके मादक 
करों के मिश्रण से मादकता होती है परन्तु भूतों 
ता अत्येक स्वरूप सें चेतनता नहीं अतः काययभत 
चेतन शरीर नहीं हो सकता | फिर इन पांच तत्वों में 
भी भिन्न २ चेतनता नहीं संघात में कैसे आजावेगी | 
, छं2--जीब की मुक्ति का कारण कहते हैं 


ज्ञानान्मुक्तिः ॥ २३ । 
१० क्र--नज्ञानान) प्रकृति पुरुष वित्रेक से (मूक्ति:) मोक्ष होता है। 
“ विवेक ज्ञान ओर तीनों दुखों की अत्यन्त निवृत्ति मुक्त 
यद दिलाता है। 
सं०--बन्ध का क्या कारण है ? 
बन्वेविपर्ययात॥ २४॥ 
प० क्र“( विपययात्‌ ) अज्ञानता से (वन्ध:) बन्ध होती है। 
भा०--अज्ञान वन्धन का कारण है वह.शरीर सम्बन्ध का कारण 
और दुखत्रयक हेंतु है । 
सं८--केवल ज्ञान से ही मुक्ति है कर्म से नहीं होतो 


नियतकारणएलान्न समुचयविकल्पी ॥ २५ 


क्र---[नियत कारणत्वात) ज्ञान भुक्ति का नियत कारण 
होने से (समुच्चय विकल्पों) समुदाय अथवा विकल्प 





दे है 
के अधथ पच्य दर्शनम्‌ के (९३ 


भा+- मक्ति विपक ज्ञान से हातो है. यह सियम हैं उसके साथ 
«5 केसे का समर अववबा विकल्प सह जस अकार विवेक 
ज्ञान अविधेक अज्ञान का निवन्षोक हैं इस भांति कस 
अआअवि:क के निवत के नहीं अतः विदेकज्ञान के सावक 
कमी के समद मिलन कर माक्त दिलाते हैं वहां बिदेहण 
टोक नहीं कि ज्ञान के स्थान में कंबल कम या कम 5 
स्थान सें केवल इन प्रयोजन सिद्धू कर सकता हैं । 
से 7--वान कम समुच्यय एवं विकृन्प से उुल्िि न हाने में कारण है । 


सप्नजागराम्यामिव मायिकामायिकास्यांनाभ 
योमुक्लि:पुरुषस्य | २६ ॥ 


प3 क्रम साशिकामा भछ दाय हद.) मथया ब्वप्न ओर सत्य जाई 
के समान (उसयो:) ज्ञान कम समुबधय ओर बविफरू 
(पुरुषस्य) पुरुष को (मुक्ति:) मोक्ष (न) न 
भर>--जैसे स्वप्न तथा जाभत का विए-झप नह; इसी समान ज्ञान 
ग्रर कर्म समुदाय या विकल्प मोक्ष का कारण नहीं 
क्योंकि नित्य कम सादिक ओर ज्ञान तात्विक है 
सं---ने मेक कम के संकलन को कहते हैं | 


इतरस्यापि नायन्तिकमू। २७॥ 
प० ऋ८--(इनतरस्यथ) नेमित्तिक कम (आपि) भी आत्यन्तिकट) 
तीनों दुख की निव्ृति का कारण (न) नहीं । 
भा२--मैमित्तिक कर्म से भी तीनों दुखों को अत्यन्त निवृत्ति नहों 


्थ 
ह. 


मम ्याय 
& ऊऋच दत,याउध्याय के 


कस 
अचूक 
धर 


हो सकती जिसके लिये लिये जाते हैं उनका मुक्ति 
फल के स्वथ- समुच्चय नहीं । क्‍ ह 
सं०--काम्य कर्मों के समूह का निराकरण भी किया जाता है 


संक़ल्पितेय््येदम्‌ | २८ ॥ 
१० क्र एवम्‌) इसी सांति (रकल्पितें) काम्य कर्मों का (आपि) 
भी जाना जाता है 
भा०-इन जात्वेष्टयादि कार्य कर्म जिस कामना से किये जाते हैं 
वह उसी से सिद्ध हेतुक है। इसलिये भी समुच्चय 
नहीं बनता | 
सं०-कोई भी कम ज्ञान से समुच्यय सम्बन्ध नहीं रखता। 


भावने।१चयाच्छुद्ध स्यसर्व प्रकृतिव॒त्‌ ॥ २९ ॥ 

3० क्र--अकृतिवत्‌) सात्विक प्रकृति के समान (शुद्धस्य) 
डडान्त:करण पुरुष के (भावनों पंचयात्‌) ध्यान के 
अभाव से (स्वेम्‌) सब काम मुक्ति हेतुक हैं । 

अ०--सत्व से ज्ञान होता है इस नियम से प्रधान प्रकृति में 
ज्ञान और कर्म समुच्चय होता हैं इसी भांति समाधि 
इंश्वर साक्षात्कार के साधन हैं। 

सं:--ध्यान किसे कहते हैं । 


फे 
रागेपहतिध्यानम्‌ ॥ ३० ॥ 
५9 क्०--रागोपहति:) राग निवृत्ति (ध्यानम्‌) ध्यान है । 
#ए०-राग की निवृत्ति का नाम ध्यान है ॥ 


हा हू 
के अधथ साख्य दशंनम्‌ फल 529 


>ज्वाद की सिद्धि का हेतु ऋरे है । | , 
 ए 7 जिरे कद तत्सिद्धिः ॥ ३१ 
(वृत्ति निरोधान) चित्तज्गात्ति निरोध से (वत्सिद्वि:) 
ध्यान की सिद्धि होने से । 
१:--चित्त की बृत्ति को रोकना ही योग है । 
(० -वृन्तिनिरोध किस प्रकार होती है । 
घारणामनसकरण तत्मिद्धि: ॥ ३ 
० के बारणएसन स्वक्रमंणा) धारणा, आसन ओर यम 
नियम से (तत्सिधरि:) वृत्ति रोकने की सिद्धि से | 
प०--भचारणा, आसन ओर यम नियस से चित्तवृत्ति रुकती हू । 
० -घारण का क्या लक्षण है 
निरापश्छदिं शिधारययार ॥ ३३॥ 
० क्र८--छिदवविधारणाभ्याम्‌ ) रेचन तथा स्तन्भन से (निरोधः) 
प्राणों के निरोध से धारणा बनती है । 
प्०--रेचक तथा कुम्भक ओर पूरक से धारणा बनती है । 
(०--आसन किसे कहते हैं । 


स्थिरसुखमासनस | ३४ ॥ 
० ऋ०-+स्थिर सुखम्‌ ) अचल सुखदांद का नाम (आसनम्‌) 
आसन है द 
7०--बहुत देर तक सुख से जिस रीति से बैठ कर योग ऋर 
सके वह अप्सन है । 


क्र 


है 
ञ्शी झेः 


| ह। 


५१६ क अथ दूर्तीयोउध्याय # 
सं५--ध्व कम क्या होता है । 


हि हे रे 
सकम साश्रमविहितकमो लुष्ठानम । ३५ !| 

प० क्र--- स्वाश्रस विहित कस अनुछानम्‌ ) अपने २ आश्रम 
के भेद से कर्मों के अनुकूल (स्वकरम) अपना काम 
करने से । 

भा>-योगी कि विभिन्न आश्रम दशा से यम नियम आसनादि 
क्रम से उसके कर्म-साथना आदि उपाय को स्वकर्म 
कहते हैं । 

सं८--त्ति निरोध का दूसरा ओर भी उपाय है । 

वैराग्यादमभ्यासाच्व | ३६ 

१० क्र:--वैराग्यात्‌) वैराग्य (च) तथा (अम्यास्तत्‌) अभ्यान 
से वृत्ति रुकती है । 

भा०-६ राग्य ओर अभ्यास से बृत्ति रुकने लगती है । 

सं०--बन्ध का कारण विपय्येय कहा है उसके भेद यह है । 


विषययमेदाः पंच ॥ ३७ ॥ 
प० क्र०--(विपरय्यय भेदा:) अविवेक भेदादि (८च) पांच हैं । 
आ०--अवितेक, विपयेय और मिथ्या ज्ञान पर्याय वाची हैं. यह 
अविद्या, अस्मिता, राग द्वेघ और अभिनिवेश में 
बंटा है । 
सं०--अशक्ति से विपय्यय ज्ञान होता है। 


ध दर च्य ग् गेम जप 
के अथ सांख्य रशनम्‌ # । 


आाकाए्विशतिधातु | ३ 
पे ऋऋ--अशक््कि:) बुद्धि का अलासिद (अठ़ा विशातिया। 
डाईस प्रकार का है । 


.. कह: है 
भा--चुद्धि की अशिता से विपयय जान अद्वाइस प्रकार 


हि ना । 
शा 





का होता है 
ख्ते--तुपष्टि किसे कहते है | 


है ध ३ 
तुध्टनवधा ॥ ३९ ' 

प८ क्र---तुट्ठि)) तुष्टि (नववा) नव है । 

भा---आत्म तुष्टि आदि ६ है। 

से०--सिद्धि के भेद कहते हैं । 


[सादेरष्ट्धा ॥ 8७७! 
प८ क्र०--(सिद्धि) सिद्धियां (अठवबा) अआाउठ हैं | 
भा०--आउठ सिद्धियां हैं । 
सं०--विपय्यय के अवान्तर भेद भी हैं । 


अवोन्तरनेदाःपूववत्‌ । ४१ # 
यूण # :« आअबान्तर भेदाः) अज्ञान के बीच के भी १८ भेद 
( पूवेत्‌ ) जिस प्रकार पहिले बतलाये. है । 
मा[०--विषय भेद से ६२ भेद हैं आठ प्रकार का तस, आठ 
प्रकार का सोह, दश मकार का कहरमोह, १८ प्रकार 


का तामिख्र, अठारह प्रकार का अन्धतामिसत्र हैं । 


मरी 


[+ ब] 


7८ # अथ तृतीयोडध्याव ४8 
2--अगति हे भी भेद हैं । 
एवमितरस्या: । ४२ ॥ 
प० क्र:-६ एवं ) इसो भांति ( इतरस्था: ) अशक्ति के 5. पलक 
भेद हैं । 
भा०--अशक्ति के २८ भेद हैं । 
सं०--तुष्टि के नव प्रकार के यह भेद हैं:-- 


धागा मिल्क लि परे 2 ५7 /उ5 द्ना। 75 || | 
पे ५ का » १ नी हे «& हुल क्र थ ० डबरा 78 ५ 
>> 5ु॥ बी | हु हि पाई 5 मत का (० 4 दब १ ४ 
ञ् [ शू हु ४ + ४ ४ ञ रु ६५५ & | विश र् ६4 


१० क्रः-( आध्यात्मकादि भेदात ) आध्यात्मिकादि भेद से 
(तुष्टि:) तुष्टि नव कार की है। 

भाउ-असनज्ञता ६ प्रकार की होती है वह अकृति, उ ग़द्गन, काल, 
भाःड, पार, सुपार, पारावार, अनुत्रमाम्भ, अत्रमाम्प- 

क्‍ नव हैं प्रकृति कां परिणाम विवेक तक है । 

सं:--सिद्ध के ८ भेद हैं | 
ऊहादिमिः सिद्धि ॥ ४४ ॥| 

प० क्र--(ऊदादिभि:) ऊदा आदि भेद से (सिद्धि:) सिद्धियां ८ हैं| 

_भा:-ज्ञान जाप्ति के अनन्तर दुख निदृत्ति होने पर आठ सिद्धियां 

द मिज्ञती हैं जो ऊहा अध्ययन, सुद्त्याप्ति, तीन दुक्ख, 
आर दान कहलाती हैं। 

सं०--तथ आदि भी सिद्धि ही हैं | 
नेतरांदितरहानेन विना ॥ ४५॥ 

१५८ क्र-+इतरहानेन, बिना) बिना विपयय ज्ञान निवृत्ति के 
( इतरान्‌ ) तपादि सिद्धि (न) नहीं होती । 


क अथ सांख्य दर्शनन ऊँ ११६ 


भा जद तक मिथ्या ज्ञान नट न हो समाधि आदि सिद्धियां 
कथनमात्र हैं । 
सं०--बाहामसष्टि के भेद बतलाने है । 
हि 2 2/:3 
प० क्रम-- देवादि प्रभेदा ) देवादे भेद वाज़ों भतिकी स्ाट 
क्‍ होती है । 


७० ९, 


कक आप है 
भा+--देवादि सनुष्य पस्यन्त खतष्टि के 
सं---मस्टि का प्रयोजन क्या है । 


आव्रबस्तम्भपर्यन्तं तत्कृते सृश्टिराविवेकात्‌ | ४७ 

प्‌०८ क्र--- आडबेकार ) जब तक विज्ञान: उत्पन्न हा ( आन्रह्ना 
स्तम्वपयेनाम्‌ ) ब्रह्मा से जह योनि पयग्त ( नत्कते ) 
पुरुष के हेतु ( सृष्टि: ) रचनी होती है । 

भा८--जानी पुरुष जो संयमी ओर यसी है वह ब्रह्मा कहलाता 
है जब तक पुरुष को अक्ृति पुरुष ज्ञान नहीं तब तक 
ज्ञानी से जड़ अवस्था वाले जीवों तक भेवि्की रचना 

.. होतो है। 
सं+--स्रष्टि ( रचना ) के भेद बतलाते हैं | 


ऊर्घ सतवविशाला!! ४८ ॥ 


प० क्र८-(सत्व विशाला) सत्व गुण विशिष्ट (उज्बं)उत्तम रचना है । 


जिस योनि में सतोगुण प्रधान हो वह देवी सृष्टि कह- 
लाती है 


हक 


१२० क अब ब॒रतीयोषध्याय 
सं+-तम्त प्रद्यात रचना क्या है। 


तमाविशाला मूलतः ॥ ४९ 


प७ क्र०-+ तमोविशाला ) अधिक तमोगुणी रचना ( सूजन: ) 


जड़ है 
भा२-जिन पुरुषों में रज्ोगुण ओर सतोगुण न्यून हैं बह 
तामसी रचना है 


सं?-- राजसी रचना कैसी है । 


मध्य रजेशविशाला | ५० 
१७० क्रे?--रज/विशाला) रजोगुण अधिक हो (मग्ये) बह मध्यप्त 
कोटि रचना है। 
भा० -हिंसा, क्र र, असत्य, क्रोध आदि की राजसी सृष्टि है । 
सं०--ऐसे भाव की सश्टि क्‍यों होती है 


कमवचित्रयत प्रधानचेश गर्भदासवत्‌ ॥ ५१ ० 


१० क्र-- गर्भ दास बत्‌) गरसे से ही दास भाव जन्य भावना 
बाले के सट श॒ (कर्म चैचिज्यात ) कर्मों की . विलक्षणता 
से (प्रधान चेष्ठा) प्रकृति की चेष्टा है ! 

भा८--जन्म से ही सेवा वृत्ति वाला जिस प्रकार विचित्र कर्म 
लेकर उत्पन्न होता है उसी प्रकार गक्ृति पुरुष के 
उपकार के लियें स्वभावत्त: प्रयत्नशील होती है । 

सं+--सात्विक कर्मों से पुरुष की उच्च गनि होती हैं । 


के अध सांज्य दरशनम्‌ # १२ 


>> खिदारे 


ही कक हूुएम च के ! 
जज जज 20 5 दि थी: जार | 
पृ० क्रे०--(तत्र अपि) उच्च गति प्राप्त करने पर (उत्तरात्तर योनि 
योस्थतू ) उच्च यानियोंग से (आइत्ति:) उच्च योनि 
प्राप्ति की इच्छा (हेय:) छोड़ने योग्य है । 
भा?--उच्च योनि को ग्राप कर सनुप्य क्रता् नहीं होता क्योंकि 
उसका बार २ अभ्यास कर के योनि भोग स्थिर राजा 
पड़ता है आर स्थिरता तक ही कस हाता है अतः 
मुक्ति भावना के लिये योनि ग्राप्ति भी चरणेनीय है । 
स॑२-- इसमें हेतु है | 
समाने जरामरण दिज दुःखम्‌ | ५३ / 
प+ क्र--(जरा मर्णादिजं बुढ़ापा, सरण, ओर दुक्ख समान 
उस उच्च गति में मिज्ले हैं 
भा+--उच्च योनि भी जरा, मृत्यु आदि दुःख मुक्त हैं मोक्ष इच्चा 
वाले इधर आवश्यकता नहीं सममते । 
+कारणुलय से पुरुष कृतकृत्य हो सकता हैं फिर मोक्ष क्यों । 


भे कारशलया[ल ह 

पदक न सग्नवत्‌ » मलोवस्या से ( यू ) उठने के समान 
( कॉस्ए लणर ) कारण में लय होने से (कृतकृत्यता) 
पुरुप की कृतकृत्यता है । 

भ!+--अदनिशि प्रकृति का चिन्तन करते हये अपने आप को उसमें 
लीन कर देते हैं वह कारण लीन पुरुष कहलाते हैं बढ़ 


अं 2] 


कार 


हूँ ऋछ ? 
हर रॉ कक 
$- ५ है. घ ह 


हूँ ६ ६ 


विद 
ब्च्ल्ड + है 


है है 


|. 
कै] 


हट 
भर सदा कोन. पे भाणत 0 « पिया वाप्मक श्रदुय का कक कप 7% 20 आटा हे ३.४ 
हक रू िक। | ५ ५ जी] हा ; के तप ॥ फय्जे हे मे हि ५ 
0 पलक 


४३३ क.अथ उतोयोडध्याय के 


 क 


दिल अवस्थु के समान हां जाते हैं इसलिये प्रकृति 
लग पुरुष भी कतकृत्य नहीं हो सकता | 


में० -प्रकृति स्व॒तन्त्र होते से प्रकृतेज्ञय पुरा के बत्थव का क्‍यों 
हेतु होगी ! 


अकाय-वेडपि तद्ोगः पारवश्यात ॥ 4५ ॥ 
पृ० ऋ>--अडा य्यत्वे अपि) प्र.ति किलो का कार्य न होने पर 
( पारवस्यात्‌ ) पराधोन होने से (तदथोग:) उसका 
योन प्रकृतिलय के साथ हो जाता है । 
भा>-यययि प्रकृति अह्ार्य हांने से स्व॒तन्त्र होतो है परन्तु 
परमात्मा के आधीन होने से घुरुष के साथ योग होता 
५ हैअत. योग द्वोने से पुरुष के बन्धन का कारण 
होता है। 
8० -अऊकृति परमात्मा के आधीन कैसे है | 


स हि सवेवित सर्वकत्ता॥ ५६ ॥ 

3० क्०--सहि) तह परमात्मा ( सर्ववित ) सर्वज्ञ होने से (सब " 
कत्ता) सब संसार को रचना करता है। 

भा--उस परमात्मा से बिना प्रकृति में रचना नहीं होती अथीत्‌ 
कह सबका जानने वाला ओर समस्त सष्टि का. 
कर्त्ता है ! द 

सं०*सर्वेज्ञ और सर्बकर्ता कहने से किस ईश्वर की सिद्धि होती 
है जो ऐसा हो वही ईश्वर है । 


हे 


हर 
फआअध सांख्य दशादया री 


थी हल अत, अकेशप टी 
३ टशे श्र सिठः सिद्धि | ५७ 
६.4 
१० क्र---[इद्शश्वर सिद्धि:) सवज्ञादि गुरादुक्त इंश्वर की सिद्धि 
(सिद्धा) वैदिक इंस्वर की सिद्धि सिदू होती है 


हक. 
कि हे 
जड 


ऋा८-- एस गुण वाला तो इखर ही हो सकता है न छि हीच ! 
भद इतना हैं कि जीक में सर्वज्ञ दत्व नो आता हैं 
परन्तु स्रत्रे कर नए अप गुण नहीं आते 
सं०--पराघीन प्रकृति' को रचना जोव रचना के सटश आत्म 
निर्मित है | 
प्रधानसष्टि: पदार्थ खते|-5पचुरूाठ इपः 
सवृहनवतत । ५ु८ ॥ 


प८ क८--(उप्टूकु क्रम वहनवन्‌) ऊंट पर लदी केसर समान 

द (प्रधान साष्टि) पक्रत-रचना (परार्थ) अन्य के लिये 
(स्वतः आप) अरने आप (अभोक्‍्दृत्वान) अर्छात 
भोक्ता नहीं बच सकतो । 

भा०--जिस ग्रकार ऊंट पर लद़ी केसर परार्थ के लिये है उसी 
अकार प्रकृति जड़ होने से उसकी रचना दूसरे के 
लिये है । 

सें८--जड़ प्रकृति किस प्रक्र दूसरे का हिद चाहती है ! 


ञ्‌ ५, त्ञी 0 की. कु 
चेतनल्वण ज्षीवच्चेशित प्रयानम्य ॥ ५६ । 


ए७ ऋ०--(अचेतन्त्रे अपि) जड़ हाने पर (पथावस्थ) अबूनि ऋा 


#& अथ दूतीयोष्थ्याय # 
(चेष्टित), चेटा, रूप कर्म छीरबत) दूध के सहुश 
होता है | ्ज 
--जिस भांति जड़ दध बछड़े के लिये हाता है इसी प्रकार 
जड़ अक्ृ्त भी पुरुष के भांग-माक्ष के लिये चेड़ा 
करती है । 
सं८ -इसमें युक्ति देते हैं । 


रे 
कृम्यवद्दु 5ट वा कालादे: (६०! 
प्‌० क्र--- काज्ञादे:) कालादि जड़ पदार्थ (कर्मवत्‌) कम सहश 


(दृण्टे:) अन्य के लिये चॉंट्टठत होने से । 
भा०--छहों ऋतुओं में कालादि 'परिवत न रूप कर्म चेतन के 
सोगाथे होता है इसो भांति प्रधांन को चेष्टा भी 
परमात्मा के लिथ है 
चः 


7 हु 


(७ 


सं०--जड़ प्रकृति में यह 


यह कर रही हूँ । 
भावाच्वेशितमनभिसस्थशनादमत्यवत ॥६१ 
प्‌८ क्रर--/शृत्यवत्‌) नाकर को भांति (अन्मि सन्धानात्‌) बिना 
सकल्प (स्वभावात्‌ स्वभाव्सिद्ध चेष्टितं) प्रकृति 
चेष्टा है | 
भा--नेकर के सद्श प्रकृति को स्व॒वाव सद्ध कार्य पूर्ति को 
चेष्टा है | 
सं०--इसमें युक्ति यह है। 


होता कि में अमुक के लिये 


५0 हे | 
हा 


ष्प्हरो्‌ 


रज 


२३ 
कु # 5 
आप (००७ उीकन भी वडदेका न ब्लाउत हम ब्क 
|. 45 रा आह ॥ ! न्‍ु “ ध | छ्‌न्‌ पु 
क्र टी शान». है लगा ह«त- ०७० मा #म रह टदिनजओ न क3- 
प८०+[ दा डा. (शा  अगाद सम थे ४४ 
कर्मा को अक्ृरता से प्रक् त में दें है । 
ही कि कक, लि की 
““ अन्ना पफजल़ से जा पहक्ते मे चइद्य ऐ बंद अचस साए्ट 2 
ि 


जाब। के कमें वश हूँ अर वह नयार्थ हाती हैं । 
“-स्वभात चक्र से प्रकृति से रचणा होती है ! 


विविक्षाबात सृशिनिवृतिः अवानश्य सब 
के ॥ ६३ ॥ 
' ऋ८--(सूदवत्‌ , पाऊे) भोजन हो चुकनेपर रसोरया (बविक 
धात्‌ ) विरक्त पुरुष बाघ होने पर (प्रधानस्थ) 
प्रकत्त की (स्थ्टि नि्वात्ति) रचना रहित होती है । 
७-जव बेराग्यवान को प्रकृति पुरुष का ज्ञान हो जादा। 


4१%, बिक 
पे 


परकति भोय उत्पन्न करना बन्द कर देती है जैन 
रसोइया भोजन पक जाने पर रसोइ 


अर पलक पुल मम मा 
पक दा 


कऋ८-> तय दपाए ) प्रकरंत दापष से (इबर:) सल्ववेचा मा 


भिन्न पुरुष (इतरचन्‌) अज्ञानी के समान प्रकृति चन्‍्धनर 


जप द् 
अं कप हि | 


3859 


१२६ क अथ टर्त।योध्याय फ$ 

भा८--जिसने प्रकृति के दोपाँ का जान लिया है उसे नहीं बांध 
सकती जिसने दोप नह ,जाने उसे बन्धन में डह्नी है 

स॑०--प्रकृति पुरुष का विज्वे5 ही मुक्ति है। प्रथक्‌ झिछपरण फिर 
क्यों किया गया । 


््‌ श्‌ः 
दया रेकतरस्थ वैदासीन्यमपवगेः ।६५/ 
प० क्र द्वपा: ) प्रकृति पुरुत (वा) अथवा (एकररस्थ) एक 
की (ओंदासीन्य) उदासीनता (अपवर्ग:) मुक्ति है। 
भा० “प्रकृति अथवा पुरूप में एक की उदासीनता का ही ताम 
मुक्ति है। प्रकृति के गुणाधिकार समाप्त होने पर 
जीव उसके दोष जान लेता है ओर उद्यासीन हो जाता 


है यही मुक्ति है । 
संप--जब एक पुरुष उद्यप्तीन हुआ तो अंरों को भी होना 
चाहिये । ै । 


अमन्यमृष्टय परागेपि न विरज्यते प्रबुद्ध रज्जु 
तलस्तेवारगः | 


प० क्र०-(बुद्धरज्जुत त्वस्य) जिस प्रकार रस्सी के जानने वाले 
का आउन्त ( उरग: ) सांप वन्‍्धचन का कारण नहीं 
(इव) उसी पअकारप्रकृति (अन्य खशध्युपरागे) अज्ञानी 
के लिये रचना में (अपि) निश्चयपूर्वक (न, विरज्यते) 
उदासीन नहीं होती । | 


“जैसे रस्सो का छ्ायी अ्रान्तिवश इसे सांप नहों मानता 


श् 4 
कई अथ साख्य रशंनम के श्र 


इसी अकार अकृतिवेता को प्रकृति वन्‍्यन सें नों 
» ' सक ४। अज्ञानी को रस्पी' में सापे ईखता है उसो 
भकार अज्ञारन्नः को प्रकृति बन्धन है | 

₹०- ओर हेतु देते हैं । 


१ # न 
कमनिमित्तयागाच्च ।६७॥ 
२ क्०-(च) तथा ( कर्मनिसित योगात्‌ )वन्‍्ध हेतुक जो कम 
उनके योग से । 


भा२--जिनका कर्म बन्‍्धन शेष है उनके प्रति प्रकत उदासीन 
नहीं हो सकती अतः: एक प्रति उदासीनता सबके लिये 
नहों हो सकती। 

सं7--अक्ृति किसके बदले पुरुष को भोग देते है । 


नेरपेल्येडपि प्रकृत्युप कारेजविवेके| निमित्त मं ॥६८ 

प७ क्र०- नैरपेक््ये, अपि) प्रकृति की कोई अपेक्षा नहीं (अहू त्यु4- 
कार) प्रकृति के भोग मोक्ष उपकार में (अविवेक:) 
अज्ञान ( निमित्त) कारण है। 

भा:--अ< ति के लिये पुरुष हित में सृष्टि रचने में कोइ लाभ 

है| यत: पुरुष अविवेकी है वह सत्वादि गुण उसे 

बांध लेते हैं यही रचना है । 

सं०--प्रकृति तो प्रकृति स्वभाव वाली है फिर विचेक से निद्वत्ति 
किस प्रकार होगी। ह 


नत्तकीवत्‌ प्रवृच्स्याणि निवृत्ति श्रारिताथ्यीत ॥६९ 


+्थ 


अग्ाक श्डी का जब क व 6. काम शी तम गम ७ न ६ ०३४ 2क पता अमान के 
+ सेवा न्ब्न+ मर, बे की बसे फिजिबप 
कै हक बा; ८ आम “६ ५+ % 


प० कऋं०--अवृत्तस्य, अपि) अधृूत्ति स्वभाव बाली प्रकृति होने 
पर भी (चा रुताथ्यात्‌) छत्काय होने से (जतेकाब न) 
जृत्या के समान (निवृत्ति:) निश्वत्ति होती है। ' 

का पत्वा जिस अकार अपने शृज्ञर हाव भाव से में छित 
कर निवृत्ति' होती है उप्ती प्रकार प्रकृति भी क्त्कार्थ 
होकर निद्नत्ति हो जाती है । 

सं०--हैतु देते हैं। 

बा हे 

देपवे।धि*पि नेपमसरणं अधानस्य कुलवधूवत ।७० 

१० क्०--कुलवधूवत्‌) कुर्ल,न स्त्री की भांति (दोष बो७) दोष 
जान लेने पर (अधानस्य) अकृति का (उपसर्पण) पुरुष 

बन्धन का कारण (न) नहीं । 

भ्रा७-जैसे कुलीन वयू आपने दोष ज्ञात वाले पुरुष के सामने 
नहीं आती इसी अकार ग्रकति स्वदोष ज्ञान के अनन्तर- ह 
भय करके अलग होकर निर्ब॑न्ध होती है ! द 


स०-त्यदि प्रकृति सम्बन्ध से पुरुष में बन्ध और मोक्ष है तो 
. पुरुष बिकारी होगा । । 


नेकान्ते बंधभात्ी पुरुष्याविवेकादते ॥७१। 


5० क्र०--(पुरुषस्य) पुरुष को (उन्‍्ध मोक्तौं) बन्ध वे मो 
(अविवेकात्‌ ऋते) अविबेक से है (एकान्ततः) परमार्थ 


(न) नहीं | 


के अथ सउद दर भप १२६ 
भा+--स्वरूप से कूटस्थ के त्वरूप में विकार नहीं आता उसके 
द मुक्ति, चद्धता केवल उसका झज्ञान है | 
सं:--परांस्तव वन्ध मसाक्ष पुरुष में नहीं तो किससें मानती 

चाहिये । 
के के 
अऊतराजस्यात ससगचात पशवत ।/9७२॥ 
प० ऋ०--(पशुवत्‌ ) रस्सी पशुओं का मुक्त ओर वन्धन है तथेव 
( ससद्गत्वात्‌ ) बन्ध मांज्ष प्रकृति से सम्बन्ध होने पर 
प्रतोत होते हैं. प्रकृत (प्रकृते राज्ज़स्य) बद तो प्रकृति 
के यथाथे धरम हैं । 
भा२--जैसे रस्सो खुलने पर छूटना और फाँस पड़ने पर बँधना 
पशुओं का है उसी भांति बन्ध मोक्ष हेतुक अ्रकति के 
गुण धमादि हैं सक्ष से पुरुष वँधा है अन्यथा बह 
मुक्त हो है । 
सं+--अ्रकृति के कोन २ से गुण बांधते हैं । 
रूप: मत स्रात्मान इब्माडि प्रधान कोश 
कारवद्धिमाचयत्येकरूपेण ॥ ७३ ॥ 


प० क्र>--(कोशकारवत्‌ ) रेशंस के कीड़े के खोल (घर) के समान 
( अ्रधान ) प्रकृति (सप्तभिः रूपी) सात रूप बाली 
(आत्मानं) जीव को (बन्घानि) वांधती है और (एक 
रूपेण) एक रूप से (विमोचयति) मुक्त करती है । 

भा०--धर्म, वेरास्य, ऐश्बये, अधर्स, अज्ञान, अवैराग्य और 


३० #& अथ तृतीयोउ्ध्याय #$ 
अनैश्वय यह बन्धन हेतु है तथा विवेक ज्ञान मुक्ति 
हेतुक है, अग्नोत्र॒ प्रकति का गुण रूप विवेक ही वन्धरन 
का कारण है 

[०--अधर्मादि पाप रूप होने से बन्ध हेतुक हो सकते है न कि 
अज्ञान । 


निमित्ततमविवेकस्य न दृष्हानिः ॥ ७४ ॥ 
क्र---(अविवेकस्य) अज्ञान का (निमित्वात्‌) निमित्त होना 
मिलता है (इति) इसलिये (दृष्ट हानि:) लोक विरुद्ध 
(न) नहीं । 
ग-लोक में जैसे पाप बन्ध हेतुक है उसी भांति अज्ञान भी 
बन्ध हेतुक है । 
पं०--अज्ञांन जिससे हटे उस क्विक को कहते हैं.) 


चाभ्यासाननेति नेतीति त्यागादिवेकसिद्धिः ७५ 

पृ० क्र:-( “न इति न इति ) यह आत्मा नहीं यह आत्मा नहीं इस 
भांति ( त्यागात्‌ ) आ्राकृत पदाथ त्यागन से ( तत्वाभ्या 
सात्‌ ) एक तत्व रूप परमात्मा के दृढ़ अभ्यास से 
(विवेक सिद्धि: ) विवेक ज्ञान प्राप्त होता है । 

इश्वराभ्यास और इस प्रकृति का अन्त नहीं ऐसा समम 

कर इसे छोड़ना विवेक ज्ञान सिद्धि हे | 

सं८--इस तरह तो एक जन्म से ही सिद्धि हो जानी चाहिये | 


ह$ अंधे सांख्य दशनम्‌ # १३ 


अली फिको 






:५) ७६ ॥ 


(हइपपरकारि अभ्ेदान्‌) अधिका रखों के भेद से (नियम: ) 
एक जन्म का (न) नियस नहीं | 

भा०-उत्तम, सध्यम और अधम भेद अधिकारियों के होने से 
आवरयक नहीं कि एक जन्‍म में हो विवेक ज्ञान 
हो जाये ; 

सं:--बिवेक ज्ञान होजाने पर सव दुख छूट जाते हैं और जन्म 
भांग नहीं होना चाहिय। 


वाधितानुवृत्या मध्यविवेकतेश्यपभाग: ७७ 
भ० क्र--(सध्य विवेकतः) मध्यम अवस्था ज्ञान से (बाधिता- 
गुबृत्या) बाधित दुखों के प्रारब्ध कर्मों की लौट फेर 
होती है (उपभोग: आपि) भोग भी हो सकते हदें । 
भा०--तीन अकार के अधिकारि भेद से तीन प्रकार के ही भध्यम 
विवेक (प्रारब्ध कम) होने से निद्वात्ति नहीं होती अतः 
भोग भी बना रहता है। 
सं>-विवेक के परचात्‌ भो भोग वना रहता हैं फिर उस विचेक 
से क्‍या लाभ । 
जावन्मुक्तेश्च ॥ ७८ ॥ 
१० क्रंट--चें) भोग होने पर भी (जीवन्मुक्त) जीवन सृक्त 
हीता है । 


५३२ & अथ तृतीयोउध्याय # 


भा० --विवेकी को .भी सुख्ध दुख अनुभव होता है परन्तु जीअन 
मुक्त होने पर प्रारब्ध कमा द्वारा सुख ठुख का अनुभित, 


४३३ 


विश्वेक वल उसे दुखी नहीं हांने देता विवेक ख्ें यहो 
लाभ भी है । न 

सं०८--जीवन मुक्ति की सिद्धि का प्रकार कहते हैं । 

उपदेश्यापदेट्टत्वात्‌ तत्सिद्धि:./ ७६ ॥ 

प० क्र:-” उपदेश्योपदेष्टत्वात्‌ ) उपदेश्य और उपदेष्टा होने से 
(तत्लिद्धि) जीवन मुक्ति ह।ती है । 

भा०--जोवन मुक्त जब मन्द विवेक अधिकारी को उपदेश करेगा 
जीवन मुक्ति लाभ होगा। 

सं०--इस कथन में क्या प्रमाण है । 

अतश्र ॥ ८० |! 

ब० क्रू--( च ) ओर ( श्र्‌ ति: ) बेद प्रमाण है। 

भा०-ेद में ( यजुः ३१। १८) में “अतिम्॒त्युयेति! प्रमाण है 
कि प्रारव्ध कमें भोगता हुआ भी ब्रह्मवेत्ता जीवन्सुक्त 
होता है उसे जीवन पयन्त ब्रह्म बेदन रहना है । 

सं०--जीवनऊक्त को न माने तो क्या हानि है| 


इतरथान्धपरम्परा " ८१ | 
प० क्र---( इतरथा ) जीवन्मुक्त न मानने से ( अन्ध परम्परा ) 
क्रम में अज्ञानता मिलेगी । 
भा:--विंवेक रूप नेत्रों से जो गुरु शिष्य परम्परा है वह विवेक 
की नष्ट होनी ओर दोनों विचार शून्य रहेंगे । द 





के अथ सांख्य दर्शनम्‌ % १३३ 


तर (४ ), 
सं---विवेक से मिः “या ज्ञान हटने प्र फीरनारफा की क्‍या इशा 
रु श्र औ् गे 
* होती है। 
अनु खा धान त्ल्क ता पता * 6] 
72 2:40 0 न 0 पा हर १४९+ ८ [] 


प० क्रे०-- चक्र असणदत्‌ ) पहिये के घृसते के सम्शन ( थूत 
शरीर: ) जीवन्युक्त का शरीर उदरता है | 

भा८--छुम्हार का चक्र जिस प्रकार दण्ड से घृमता है परन्तु 
दुर्ड कर्म का निदृत्ति होते हुए भी भ्रमण बना रहता हैं 
इसी प्रकार विवेक से सिथ्या ज्ञान निद्वति होने पर भी 
प्ररव्ध कम जीवन्मुक्त का शरीर ठहराये रहते हैं 

सं>--भोग' वासना. के नष्ट होने पर जीवन्मुक्त का शरीर 
नहीं रहना चाहिये | 


संस्कारलेशतस्तत्सिद्धिः | ८३॥ 


प० क्रष--( संस्कारलेशत: ) संस्कार के लेश से ( तत्सिद्धि: ) 
जीवन्मुक्त का शरीर रहता है। 

प०--भोगवासनाओं के नाश होने पर भी संस्कार लेश जीवन्मुक्त 
की शरीर स्थिति का कारण है । 

तं०--भारब्ध कर्स नाश होने पर क्‍या होगा । 


विवेकान्निः्शेष दुःखनिदृत्ती कृत ऋृत्यता 
नेतराननेतरात्‌ ॥ ८४ ॥ 


१३४ #& अथ दृतीयोडउध्याय ६ 


प० क्र० -( विबेकात्‌.) विघेक ज्ञान से (नि: शेष दुःख निवृत्तों) 
सब दुखों से छूटना ( कृत कृत्य: ) पुरुषक्ृता्थ होता 
है ( इतरांत, न ) अन्य से नहीं । 

भा०--विवेक ज्ञान ही दुख की अत्यन्त निद्ृति हेतुक है वह. 
इश्वर के दृढ़ अभ्यास चिन्तबन से होता है उस विवेक | 
से सबे दुख निवृत्त हो जाते हैं । 


इति श्री प॑० गोकुलचन्द्र दीजितें कते साख्य देशेने मॉपान्माष्य॑ 
तृतीयाध्याय: | समाप्र: | 


$& ओवप # 
रस 


चऋुल्नः सु सूः कूः प़ः रस य्लेः 
3 की लक सक/ परस्फले है 


हि किक ५७ किए. (के 


उामाधधात. व, ०) ही दा चऔध७ 2धपमाममाभक 





सं:--स्थूल शरीर और लिड्ड शरीर रचना एवं मुक्ति के साथनों 
का निरुपण किया । अब विवेक हेसु कहते हैं । 


राजपुत्रत्तवापदेशात ! १॥ 


_पर० क्र०--( राजपुत्रवत्‌ ) राजपुत्र के समान ( तत्वोपदेशात्‌ ) 
आत्मतत्व उपदेश से विवेक ज्ञान होता है | 
भा०--श्रीराम को गुरु वशिष्ट के उपदेश से विबेक ज्ञान हुआ 
अतः गुरु उपदेश विवेक ज्ञान का कारण है । 

सं०--शुरुड्ररा ही ज्ञात्न होता है क्या अन्य साधन नहीं । 


पिशाचवदन्याथोंपिदेशेश्पि ॥ २ ॥ 
प० क्र---( पिशाचवत्‌ ) पिशाच के समान ( अन्यार्थोपदेशे ) 
शिष्य अति उपदेश से ( अपि ) अन्य पास वाले मनष्य 
का भां विवेक ज्ञान हो सकता है। 

“शुरु उपदेश के सुनने से पास के सुनने वाले को भी बही 
ज्ञान होता है जैसे शिवजी ने पावेतों जी को उपदेश 
किया तो समीपस्थ पिशाच ओर भी शकदेव जी को 
गभ में ही ज्ञान हो गया 


१३६ क अथ चतुर्थड्ध्याय #$ 
सं>--एक बार उपदेश करने पर विवेक ज्ञान न हो तो फिर ? 
आवृत्तिससक्इपदेशात्‌ ॥ ३ 
प० ऋ०--( असकह्ृदुपदेशात्‌ ) बारम्बार उपदेश से ( आधवू| 
उपदेशबूत्ति: करनी चाहिये । 
भा०--यदि एक बार श्रवण से विवेक ज्ञान नहीं तो बारम्बा 
अवन मनन करना चाहिये । 
सं०--पुत्र के श्रति पिता का अनेक बार उपदेश है शिष्य 
प्रति नहीं । 
पितापुत्रवदुभयादृष्टबांत्‌ ॥ ४॥ 
प० क्र:--( उमयो: ) गुरुशिज्य सम्बन्ध ( पिता पुत्रवत्‌ ) पिता 
पुत्र के समान ( दृष्टत्वात ) देखा जाता हैं। 


“शुरु पिता के समान होने से शिंष्य के अ्रति शुरू बारम्बार 
उपदेश कर सकता है । । 


२०--जव विवेक ज्ञान हो जाबे तो पुनः उसकी दृढ़ता करे 


श्येनवत्‌ सुखदुःखी त्यागवियागाम्याम्‌ ।॥-५॥ 
प० क्र:-+ श्यनवत्‌ ) बाज के समान (त्याग वियोगास्याम्‌ ) 


त्याग तथा वियोग में ( सुख दुःखी ) सुखों दुखी 
होना ! 


भआ०--जैसे बाज मांस लोलुपता के बश पत्नी मारता तो है 
परन्तु स्वामी का भाज्न होने से उसे अग्रामि में दख 
हाता है इसी प्रकार संग्रह और त्याग विषय को 
आानना ही विवेक ज्ञान हृद्ता है 


के अथ सांख्य दरशनम्‌ # १३७ 
रू८--विषयों का त्याग स्वयं भी हाता है । 
है" ५, (९ कप तक 
'. अहिनिल्वयिनीवत् ६ !! 
प० क्र---( अहि निल्वेयनीवन्‌ ) सांप की काया अंचल (केचुली) 
के समान विययों का त्याग हो सकना । 
सा>--सिस प्रकार सांप केचुली को अनायास छोड़ देता है इसी 
प्रकार विवेकों को विषय त्यागन करने चाहिये । 
सं८--अनन्‍्य प्रकार भी हैं । 
छिम्महस्त बढ्ा | ७9।! 
पृ०८ क्रम वा) अथवा ( छिन्नहस्तवन्‌ ) कटे हाथ के समान 
विषयों का त्यागन ! 
भा०--जिस ग्रकार दोप युक्त हाथ को स्वयं कटवा देते है इसो 
प्रकार विपय त्यागन करना चाहिये । 
सं०--मन चंचल होने से घिना अवलम्ब के कहां रहेगा अतः 
चिन्तन का परायण न मरे तो ऐसे अनुचिन्तन से 
क्या हानि ? 


असाधनानुचिन्तन बन्धायभरतवत्‌ " < ॥ 
प० ऋ८-( असाधुनानु चिन्तन ) जो शब्द स्पर्शाद से विपय 
साधन सें न आयें उनका ( भरतवत्‌ ) भरत के समान 
(वन्धाय) वन्ध हेतुक है । 
भा०--भरतजी को हिरनी के वच्चे के पालन करने के कारण- 
भूत विपयों के असाधनभूत पदाथे सम्बन्ध से ही 


५३८ & थ चतुर्थड्ध्याय के 


अन्य जन्म धारण करना पड़ा अतः मुमुक को शाम 
अच्छा नहीं: ।० 
सं०- विषय चिन्तन छोड़ कर चित्त के सहारे के लिये बहुता की 
: संगति में रहने से क्या दोष | 


बहुभियागे विरेधिरागादिभिः कुमारी शंखवत्‌ ६ 

प० क्र--( कुमारी शंखबत्‌ ) 'कुमारों के कंकण के समान 
( बहुति: योगें ) बहुतों से मिले रहने में ( रागादिभि: ) 
रागादि दोष कारण से ( चिरोध: ) विरोध आता है। 

भा०-कुमारी के ककण ( वलय ) एक २ करके अलग करने से 
शब्द न देने के सदश एकाकी मुमुक्ष रागद्ग थ विरोध 
रहित हो जाता है । 

सं८--बहुतों से मिलकर रहने में दोष हों तो दो- मिलकर क्यों 
न रहे। 


द्ाभ्यामपि तथेव ॥ १० / 
पृ० क्र---( द्वाभ्याम्‌ ) दो के संग (अपि ) सी ( तथा, एब ) 
वही दोष आता है। 
भा०--ह्ो मिल कर भी मुमुक्ष न रहे । 
सं८--फिर क्या करे । 


निराशः सुखी पिंगलावत्‌ ॥ ११॥ 
प० क्र: जिद्लावतू ) पिज्ञल्ा के समान ( निराश: ) आशा 
. शहेत रहना ( सुखी ) सुखदायक है,। 


< अथ सांख्य दर्शेनम्‌ ढ४ १३६ 


--जैसे पिंगला आशा रहित हाकर सस्ती हुइ इसी प्रकार 
सुमुक्ष को आशा में नहीं रहना चाहिये | 
सं०--अकेला मनृष्य गृहस्थ कार्य करने से द खा रहेगा। 


अनारम्भेषपि परगृहे सुखी मर्पवत्‌ ॥ १२ 
प० क्र०- सपंवत्‌ ) सांप के समान ( अनारन्भे, अपि ) ग्रहम्ध 
ने बनाने से भी ( परगृद ) पर ग्ृहवास में सखी होगी 
भा-पर! कार सज्ञक वेरास्य स्वयूह् बना कर रहने में नहीं 
उता किन्तु छोड़ने में ही बनता है अतः अन्यत्र 
परग्रह (आश्रम) वास ठीक है । 
स०--शास्त्रों से सार किस प्रकार ग्रहण करना चाहिये | 


पहशास्त्रगुरूपासन$ पिसारादान पट्यदव त॥ १३॥ 

प० क्र---( पट्पदवन्‌ ) भरे के समान ( वहुशास्त्रमुरूपासने ) 
अनेक शास्त्र गुर सेवा करते ग्रहण करना ( आप ) 
भी ( सारादानं ) सारआही हांना है | 

भा०-भारा जँसे प्रति पुष्प पराय लेता मिरता है इसी प्रकार 
अति गुरुकुल से निवास करके चहत शास्त्र-अध्ययन 
सार-ग्रह्ण करना चाहिये। 

सं०--सार ग्राही होने पर भी वहुत से मसनष्यों में रहने से भी 
समाधि नहों होती । 


इषुकारन्नेकचित्तस्य समाधि हानिः |! १७ ! 


प>७ ऋ०--( इघुकार ) वाण चनाने वाला ( एक चितस्य ) एकाग्र 


१9० & अथ चतुरथडध्याय क 


_ंचत्त वृत्ति से ( समाधि हानि ) समाधि हानि ( न ) 
नहों होती । 
भा5-वाण वनाने वाला जेसे दत्तावधान हांकर बा कां अत्रा 
गढ़ता है इसी प्रकार एकं चित्त होने से समाधि हानि 
नहीं हो सकती । 
सं>--शास्त्र के क्रम भंग से अनर्थ होना सम्भव हे। 


कृतनियमलड्घनादार्थक्यंडाकवत "/ १५॥ 

प० क० -( लोकवत्‌ ) लोक में रोगी के 'समान (कृत नियम 
लंघतात्‌) शास्त्र के नियमोलंघन से (अनथ का) अनर्थ 
होना सम्भव है। 

भा०--जैसे रोगी अनोपान भेद से ओषधि सेवन को विधि को 
भुला कर अनथ कर लेता है इसी भांति शास्त्र की 
अवलेहना से क्रम भंग अनथे होजाता है । 

सं०--यदि समाधि वाच में टूट जावे तो क्या हो ? 


तहिस्मरणेष्पि भेकीवृत | १६ ॥ 
प० क०--भेकीवत्‌) भेकी कन्या के समान (तद्ठिस्मरणे) नियम 
भंग होने से (अपि) अनथे होजाता है। 
भ[०--जिसका नियम डाले उसका ध्यान रक्खे अन्यथा भेकी के 
समान विस्मरण करने से वियोग रूप अनथ प्राप्ति 
समान मुमुक्ञ भूल जाने से अनर्थ कर लेता है । 
सं०--अब बिवेकी को परामश देते हैं | 


है? अथ सांख्य दशेनम्‌ के 7९१ 


हा , 
नापदेशश्रव॒णेजपि कत कृत्य ता परामशाह ते 
विरेचनवत ॥ १ 
प० क्र?--( विरोचनवन्‌ ) विगेचन के समान (परामरात ऋझते) 
सजन चिता (उपदेश श्रवण) उपदेश श्रवण से (अपि) 
भा ऊंतकृत्यता) जान को पूत्ति (न) नहीं हा सकती | 
भा:--वराचन का प्रजाति के उपदेश से पूत्र ज्ञान नहीं हुआ 
मनन के चिना श्रवण मात्र से पुरुष ज्ञानी नहीं हो 
हो सकता अतः श्रवण के पश्चान्‌ मवन आवश्यक है 
सं० >मनन द्वारा कृतकृत्यता का उदाइरण देते हैं । 


दृष्टस्तयो रिन्द्रस्य ॥ १८ ॥ 
मर० क्र०--तपोः) इन्द्र आर विरोचन के बीच (इन्द्रस्थ) इन्द्र का 
मनन (ह2:) उपनियदों में मिलता है । 
भा>--हन्‍्द्र विरांचन दोनों ने प्रज्ञापति से उपदेश लिया थः 
इन्द्र ने अवण के पश्चात्‌ मनन किया। परन्तु विरोचन 
| : भूल गया अतः विपरीत ज्ञान हुआ ।. 
सं०--परामशं से शीघ्र हो विवेक होता है । 
प्रणतिबबवर्योपसर्पणानि कृत सिद्धिवह- 
फालात तहूव ॥ १९ ॥| 
घ० क्र---( तद्भत्‌ ) इन्द्र के समान (प्रणति ) ब्रह्मसचर्यप- 
द सर्पणानि । श्रणति, त्रह्मचर्य और असर्पण ( ऋृत्वा ) 


ने 
का 
हि । 


& अथ चतुथेडध्याय #? 


करके ( बहुकालात्‌ ) बहुत दिनों पीछे ( सिद्धि ) 

विवेक ज्ञान मिलता है।. * 
भा०--तमस्कार, इन्द्रिय संयम ओर शुरू समीप जाने पर चिर- 

काल तक अनुष्ठान करने से विवेक सिद्धि हाती है। 
सं०--विवेक् सिद्धि में काल का नियम नहीं है । 


न कालनियमे वामदेववत्‌ ॥ २० ॥ 
प्र० ऋ०--( वामरेववत्‌ ) वामरेव के समान ( काल नियम: ) 
समय का नियम नहीं | 
भा०--वामदेव को तो वाल्यावस्था में - ही पूवीजिति संस्कारबश 
विवेक ज्ञान होगया था अतः काल का कोई विशेष 
नहीं है । ग 
सं०--शुरू उपदेश के साथ ही विवेक ज्ञान होना चाहिये। 
अध्यस्तरूपापासनात पारमयेण यज्ञेपासका- 
नामिव ॥ २१ ' 
प्र० क०--( यज्ञोपास का नास, इवं ) याज्ञिक लोगों के अहार 
फल सिांद्ध क समान अध्यस्त रूपोप्रासनात्‌ पारंपयण ) 
श्रद्धापूपेछ गुरुकुल नि्वांस अध्वार्थ संन्निधि में उपदेशा- 
नुकून ध्यानादि परम्परा अनुसोलन सें; विजवेक सिद्धि 
' हो जाती है। । | 


-शुरु परम्परा से गुरुकुल सें निवास करता हुआ उपदेश 
भहण से विवेक ज्ञान ग्राप्त कर सकता है। ... 


& थे 2 हे 
# अथ सांख्य दशनम्‌ # £५ 


हर 


?““अज्ष कसा स उत्तम यत्ि जिक्े इसी पर संताप करले फिर 
५ क्या कांठन तफ्शचयादि घट कम करे | 


इतरलाभःप्यवृत्ति: पंचारिनयागताजन्मश्वतः २२ 

) कै: पत्रानयांगानू: ) पंचान्नि विद्या से (जन्म श्र तः) 
जन्म |सलन स ( इतरलासे, अपि ) यज्ञादि कर्मों से 
उच्च जन्म ग्राप्रि ( आर्वात्ति: ) बार २ श्रवण सनन का 

. समय और अभ्यास हो जाने से मुक्ति साथन का 

मारे है | 

[८ विवका पुरुष को संसार की निद्ृत्ति आर मोक्ष प्राप्रि 
का क्रम कहते हैं | 

*-क्या विरक्त भी मोक्त पाते हैं 


वरक्तस्य हयहानसुपादयापादन हमप्रे। २ दे व।२३ 


क्रः--( ६ंस दरवत्‌ ) हंस आर दूध के प्रथक्रण के समान 
( विरक्तस्थ.) लोक ओर परलोक के बिपयों से विरक्त 
*. का (हय हानम) संसार रिद्वत्ति तथा (उ्पादेयोपादान) 
मांत्त मिलती हैं 
“८-जिस प्रकार'दस नोर ह्ीर विदेक से क्षीर ग्रहण कर लेता 
इसी प्रकार «िविक्त पुरुष संसार से मुक्त होकर 
कृतकृत्य हो जाता है | 
“सार की निद्वत्ति ओर मोक्ष प्राप्ति क्या विरक्त को हा 
होती है सत्सड्ग फिर क्‍यों करे | 


१४४ के अथ चत्ुअडध्याय फ 


धातिशययागादा तदूब्‌ ॥ २४ । 


प८ क्र---( तद्गत्‌ ) विरक्त समान (वा) अथवा ( लब्धाति 
शय यागात्‌ ) विव्रेकी पुरुष सह्ग से भी संसार छूट 
: जाता है ओर मोक्ष होती है। 
भा7--जिन्हें विवेक ज्ञान प्राप्त हो चुका है उनके सत्सड़ से मो 
मुक्ति मिलती है 


सं८--क््या विवेकी के साथ सभी को भी मुक्ति मिल जावेगी । 


न कामचारित्व रागेपहते शुकवव ॥ २५ | 
प० क्र--( शुकवत्‌ ) शुक समान ( रागोपहते ) रागी जन में 
( कामचरित्वम्‌ ) स्वतंत्रता नहीं | 
भा०--जैसे कामना वाला तोता स्वतन्त्र नहीं होता उसी भाँति 
विषयी की मुक्ति नहां हो सकती । 
सं“--विषयों के राग से भी बन्धन होता है | 


गुणयागादूबद्धः शुकवत्‌ | २६ ॥ 
ध८ क्र शुकवत्‌ ) सुद्ें के समान ( गुणयोंगात्‌ ) रस्सी के 
सन्वन्ध से ( बद्धः ) पुरुष वँधता है । 
“जैसे सुआ जाल-रस्सी में फँस जाता है उप्ची प्रकार विषयों 
में राग बुद्धि होने से पुरुष बन्‍्धन में पड़ता है । 
स०--क््या भोग से राग की निद्वति नहीं होती । 


न भागाड़ागशान्तिसुनिवृत््‌ ॥२७ ॥ 


& अथ सांख्य दशनम्‌ #ं १9५ 


प+ क्र---( सुनिवत्‌ ) मनन करने वाले के समान ( भोगात्‌ ) 
 *« विपय भाग से ( राग शानिते: ) रोग निश्ृत्ति: ( न ) 
नहीं होता । 
भा>- मननर्शाल से,भरिे के समान भोग से राग निव्वति नहीं 
हुई झत: विपय भोग राग:उदित का कारण नहीं । 
सं०-विपयों से राय निद्वति केसे हा 
2 - रहे हे 
दापदशनादुभयाः ॥ २८ 
प८ क्र---( उभयो: ) प्रकृति तथा उसके काय ( दाप दर्शानात ) 
दाप बुद्धि काने से राग निब्त्त हाता है 
भा+--पअ्रँक्लांत'क दाप दिखाने तथा उसले द्वप चुद्धि रखने से 
राग छूटता है । 
सं८--जव विवेक हुआ ता हु प बुरे 


4७ 


पे ह 
जज 
न मलिनचेतस्युपदे शवो जम रे हा 5्जवद्‌ ९६ 
प्‌८ क्र-- अजवन्‌ ) अजसमान ( मलन चतस ) मलिन चित्त 
में ( उपदेश बीज प्रराह: न ) उपदेश रूपी बीज नहीं 
डगता | 

भा+--वशिष्ट ने इन्द्रमती के शरीर अवसान पर अज को बड़ा 
उपदेश किया परन्तु उसके हृदय पर ग्रभाव न पड़ा । 
सलिन चित्त इसी प्रकार उपदेश का प्रभाव नहीं 
रखते | 

सं०--उपदेश से मलिन चित्त भी कभी २ फल देता हैं । 


१६ $ अथ चतुथेडध्याय छः 


नाभासमात्रमणि मलिनद्पणवत््‌ ॥३०ा 
प० क्र---( मलिन दर्षणवत्‌ ) मलिन मुकुर के समान ( आमास 
मात्रमू ) कलकमात्र ( अपि ) भी (न) नहीं उप- 
देश फलता । 
भा०--जैसे मलिन दपण पर प्रतिविम्ब नहीं पड़ता उसी प्रकार 
मलिन आत्मा पर ज्ञानोपदेश का प्रभाव नहीं पड़ता । 
सं०--क्या गुरु उपदेश निष्फल जाता हैं । 


ने तज्जभ्यापि तद्रूपम्‌ पंकजवत ॥ ३१ ॥ 

पृ० ऋ्र०--( पंकजवत्‌ ) कमल समान, ( तज्स्य ) गुरु उपदेश 
से होने वाला ज्ञान ( आपि ) भी ( तद्रु पता ) उपदेशा- 
नुसार ( न ) नहीं होता । 

आ०-जेसे कमल कीच से उत्पन्न होता है परन्तु उसमें पंक दोष 
नहीं आता इसी प्रकार गुरु उपदेश मल्िन चित्त पर 
ज्ञानानुसारी नहीं होता । 

सं>--अणमादि सिद्धियों से भी पुरुष कृतकृत्य नहीं हो सकता। 


न भूतियागेप कऋृतकृत्यतापास्यसिद्धिवद॒पास्य- 
सिद्धवर ॥ ३२ ॥ 


पृ० क्र---( आपास्थ सिद्धवत्‌ ) विवेक ज्ञान की सिद्धि समान 


( भूति योग ) अणमादि सिद्धि |मलने कर ( अपि ) 
भी ( कृतकृत्यता ) सफलता ( न ) नहीं होती | 


& अब सांख्य दर्शनम्‌ के 22७ 


प्रा८->अनामादि सिद्ध प्राप्त कर लेने पर भी विवेक ज्ञान नहीं 


हो सकता क्योंकि अणमादे सिद्धि रे कृतकृत्यता नहीं 
होती किन्तु विवेक ज्ञान से कवकऋत्य हो सकता हैं । 


इति श्री प॑० गोकुलचन्द्र दीक्षित कुते सांख्य दशने मापाभाघ्ये 
चतुर्थाध्याय: ॥ समाप्र ॥ 


& आश्म # 
च्ः ० को कक परत ते 
इक पचुंकाधचध्यएकू कारचन्कत ४ 
-- <$7 ६ के है 'ईै> -- 


सं०--अवब वेद विरोधी विचारों का निराकरण करने के लिए 


8 कर 


प्रथम सज्ञज्ञाचरणशण अनष्ठान पर असाण कहते है 
मंगझावएण शिशावारांव नात श्र 
तश्चेति ॥१॥ 


प्‌० ऋ०-- शिष्टाचारानत्‌ ) भल्ते लोगों का चलन ( फज्नदशेनात ) 
उत्तम फल मिलने से (च) ओर (श्र तितः ) वेद 
प्रमाण से ( मंगला चरण इति ) मंगल कामों का अनु- 
पघ्रान बतलाये है | 

भा०-बेदोक्त कर्मों का अनुछठान मंगल आचरण हैं आप्' पुरुषों 
से समर्पित ओर सुख फल प्रदायक होने से श्र्‌ तिओं में 
विधान किया गया है अतः वह कत्तव्य कम है। 

सं०--जेदिक कर्मोनुछान से फल सिद्ध है तो कर्मफल प्रदाता 
इंश्वर को क्‍यों माने | 

नेश्वराधिष्ठ ते फूलनिष्पत्तिः कमंणा तत्सिद्धे! ॥२॥ 

प० क्र-- ( इरबराधिछिते ) इंश्वर अधिष्ठाता है (फलनिष्पत्ति: ) 
फल सिद्धि से ( कमंणा ) केघल कम से (न, तत्सिद्ध :) 
फल सिद्धि ( न ) नहीं होते। - 


कऋ अथ सांख्य दर्श.म्‌ रे १४: 
0 "१३८ हम ही 


हे ०9, कक, न्य ग् नि ले के सके कर्म क 
[7“कंस जड़ हान से स्वर्य फल नहं। दे सकते अतः कम फल 
-> थे री) के पत 0, के 
अदाता चतन इश्वर हा हे इस सिमन्तृश से हा यह 
। कि यन्ता ड 
इुबर नयन्ता हे | 


श छा 4] ] 2 
०एणाईवर का कस का आऑवबिष्ठाता सिद्धि सें ढदतु 


& हे 
६84 


नेह्े | 


जे 


् 


स्वापकारादधिष्ठानं लाकबत ॥ ३० 

? ऋ०-- लोकवत्‌ ) संसार में शासक के समान (स्वोपकारान) 
जीव हित कामना से ( अबिए्ानं ) इंवर ऋम- 
अधिट्ठाता है । 

[० -सट्टि रचना में इंग्वर का कोइ स्वार्थ नहीं केवल इसका 
जोबों पर अनुग्रह हैं कि वह रचना में प्रवृत्त हं,ता है 
अत: अधिष्ठाताद हेतु प्रधान है । 

०७--इईश्वर यह उपकार किस प्रयोजन के लिये करता है । 


लोकिकेदरदितरथा ४" 

» क०--( इतरथा यदि कोई प्रयोजन माने तो ( ले।किकेश्वर 
चत्‌ ) सांसारिक राजाओं के समान होगा । 

[7--जिस प्रकार प्रजा से लोकिक शासक ऋपना अपूर्ण प्रयोग 
साधते हैं ओर कामना की पूर्ति में अपूर्ण ही रहते है 
उस प्रकार इश्वर नहीं वह पर्याप्र काम होने से जीवान- 
भ्रह रूप कसे फल प्रदाता प्रयोजन मात्र है । 

८-“-आप्र काम मानने की क्या आचश्यकत्ता। 


पारिभाषिका वा ५! 


१५० ६8 अथ पंचमध्ध्यायपछ 


प० क्र---(वा) ईश्वर को आप्त काम न सानने से (वारिभाषिक:) 
नाम का इर॑वर्र रह जावेगा । ; 

भा०--इईखवर तो आत्म काम हने से हीं ईश्वर है अन्यथा नहीं | 

सं०--कर्मों के अधिष्ठाता होने से ही फल मिल जावे तो भी ईश्वर 
सिद्ध नहीं होता क्योंकि अधिछाता किसी राग वश 
होता है । 


| रागाहते तत्तिद्धिः प्रतिनियतकारणलाब ॥&॥ 

प० क्रः--( श्रति नियत कारणत्वात्‌ ) प्रवृत्ति मात्र से राग हेतु 
है अतः ( रागात्‌ ऋते ) बिना राग ( तत्सिद्ध: ) ईश्वर 
का अधिष्ठाठत्व सिद्धि ( न ) नहीं | 

भा०-इशवर में प्रकृति होने से रागी हो जायगा इसी कारण 
कम फल प्रदाता बिना राग के नहीं बन सकता यह 
राग द्वष ईश्वर में नहीं होने चाहिये अन्यथा बह तो 
एक जीव के बरावर होगा । 

घं०--इसका यह समाधान है । 


तथेगेडपि न नित्यमुक्तः ॥७॥ 
7० क्रः-( तद्योगे ) राग वह कि जिसमें इच्छा हो ( अपि ) भी 
( नित्य मुक्त: ) नित्वमुक्त ( न ) दूषित नहीं होगा । 
भा:--ईश्वर पर्याप्त 'काम होने से रागादि इच्छा रहित है। 
उसके स्वभाविक ज्ञान बल और क्रियायें हैं अतः 
अधिष्ठाता होने में क्या बाधा हो सकती है। 


चिप 


& अथ सांख्य दर्शनम्‌ #$ ५ 
क:--पुनः आशंका होती है । 


प्रधानशक्कियागाच्चेद सड्भापत्तिः !८॥ 
प८ क्र---( चेत ) यदि ( प्रधान शक्ति योगात्‌ ) इंश्वर में प्रधान 
के समान राग शक्ति योग रूपी इच्छा माने तो (सड्जा- 
पत्ति: ) राग रूप दोष की आपत्ति होगी । 
भा०- ईश्वर में यदि प्रधान प्रकृति के समान राण-शक्ति-बच्छा 
माने तो दोष आता है क्योंकि वह राग रहित हूँ । 
सं०--ओर हेतु देते हैं । भ 
कारे॥ श 
सत्तामात्राच्चेत से श्वयेम्‌  ६। 
प० क्र०--( चेत्‌ ) यदि (सत्ता मात्रात्‌ ) सत्ता से ही इच्छा 
मानों तो ( सर्वेश्व 4म्‌ ) सबका इस्‍्बर मानना होगा। 
भा०--सत्ता मात्र से इश्वर मानने से सब को इश्वरत्व भाव 
ग्राप्त हो जायगा । 
२०--इसका यह समाधान है। 
प्रमाणाभावान्न तत्सिद्धि। । १० 
प० क्र---( प्रमाणानावात्‌ ) अमाण न मिलने से तत्सिद्धि: 


कक 


(रे कक के 5 ््‌ कि 
इश्बर के रागयुक्त ओर केवल पदाथ मात्र ( न ) सिद्ध 


नहीं होती | 
भा०--प्रकृति योग से इश्वर रार्गी नहीं हो सकता क्योंकि प्रमाण 
नहीं हैं 
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सं०--इईश्वर का प्रयोजन होने से रागी प्रतीत होता है । 


शशर ६४ अथ पंचमउध्याय ६ 


सम्बन्धासावान्नानुमानम | ११ _ 
प० ऋ८--( सम्वन्धाभावात्‌ ) सम्बन्ध न होने से ( अनुमानम्‌ ) 
अनुमान प्रमाण से भी ( न ) नहीं। 
भा[०--कामना रूप कोइ सम्बन्ध भी नहीं मिलता कि जिससे 
प्रयोजन रागी हाने का इश्वर में घटे अतः इंश्वर में 
रंग कल्पना किट है। 
सं८--स्वस्वामिम्ाव से यदि जगत्कत्ता इंश्वर को माने इसमें क्या 
प्रमाण है ? 
॥ 
 श्तिरपि प्रधानकायत्वस्य ।१श॥ 
प० क्र:--( प्रधान कायत्वस्य ) प्रकृति का काये ईश्वर के 
आपवीन है इसमें ( श्र्‌ति: अपि ) श्र्‌ति का अमाण है। 


भा०--यजुवेंद १७।१६ और ऋत्वेंद १०१२६ में ईश्वर का कार्या- 


कार होना इश्वर के आधीन माना है बह जड़ होने से 
स्वतन्त्रता से कुछ नहीं! कर सकती इसीलिये जगत 
रचना में निमित्त इश्वर ओर उपादान प्रकृति मानो 
ज्ञाती हैं । 

सं८--उसमें अविद्या का भोग लग सकता है या नहीं | 

नाविद्याशक्तियोगे निः संगस्य ॥१३॥ 

प० क्र---६ नि: संगस्य ) असइ् ब्रह्म योग से ( अविया शक्ति 
योग: ) अबिया की शक्ति का योग (न) नहीं हो 
सकता | 


& अथ सांख्य दशेनम्‌ के १४३ 


भा२--जो सत्‌ से असत्‌ विलक्षण ओर इर्सलिप्रे अनिर्वेचनोय 
शक्ति माया को कहते हैं तो नित्यमुक्त स्व॒रूा ब्रह्म 
नहीं रह सकता | 

सं+--अह्म के साथ अविद्या का क्या सम्बन्ध है ? 

तथागे तह्िद्वावन्याज्न्याश्रयलम्‌ ।१४ 

प८ क्र:--( तद्योगे ) अविद्या भोग प्रसाशित होने पर (तत्सिद्धों! 
अविद्ा प्रमाशित होने पर ( अन्योडन्याश्रयन्वप्‌ ) 
अन्योन्या भ्रम दोष आवेगा । 

भौ०--जहा के साथ अविद्या का पारमार्थिक सम्वन्ध नहीं यदि 
आविद्यक सम्बन्ध माना जावेगा तो आविद्यक 
सम्बन्ध को स्वसिद्धि के लिये अविद्या माननो पढ़ेगगी 
अतः परस्पर अपेक्षा रूप अन्योन्या भ्रम दोष होगा 

खसं०--बीजांकुर न्याय के समान अविद्या का उससे सम्बन्ध 
अना« माने तो दोष नहीं आता । 


.  नवीजांकुखत्‌ सादिश्ुुतेः ॥१५ 

प० ऋ०--६ सादि संसार श्र्‌ ते: ) संसार का आदि है (बीजांकुर 
रा व॒त्‌ ) बीज से अंकुर अंकुर से फिर बीज के समान 
(न ) अविद्या तथा उसका सम्बन्ध अनादि नहों है । 
मा०--बीजांकुर न्याय से दष की निवृति नहीं हो सकती क्योंकि 
जगत का सादि माना हुआ है वह प्रवाह से भी 

अनादि नहीं माना जा सकता क्‍योंकि पहले अविद्या 

नंट्र हो छिरए उस शुद्ध बह्मय से सृष्टि प्रवाह हो यदि 


£ १३३7 ञ््प् यम 2 कक का 
छह ०३ ७४7 ६२०,०७०४ १३५४ 


प्लेट 


0] यश हज) किम अमन नह छह ५धयुऋ पड हे; 
सा ते अप सिह ल्लू्हेः जथज,। फरर 


रहता ही है: * 
सं०--अलनिवर्दनीय ख्याति में दोष डिखाते है | 
कर डापडटो प्याभ 
विद्याताइस्क्ये अब्याप 
पृ०८ क्र: -- विद्यातः ) ज्ञान से ( अन्यत्ये 
( टयाइप्रह्क: ) अजञ्ञ का बापक हैं । 
ग-+टलिय अकार किद्या से मित्र अजिया की लिवाति विद्या से 
मार्दी हे उसी प्रकार रझ का भी वाघ हागा क्योंकि बह 
विद्या से भिन्न है । । 
सं०--ओर भी दं।य आता है | 
आाबाद नण्इसंएुस ९७ 
पृ० ऋ०-- अवाजे ) बाघ ने होने पर ( नेष्फल्यम्‌ ) अकविया 
मानना वृथा है । 
भः८--बहि बचा भिन्न होने पर बह की विद्या से निश्ठति न हों 
तो निध्पुल विद्या का फल ही कक्‍य। ) यदि कियां बाघ 
नहीं कर सकती तो अविद्या भी निवृत्ति का कारण 
नह । 
स॑ं०--अविध!। के लक्षण में दोष देते है 
विद्याध्णा जगते आ्येवृम््‌ 
पृ: ८०-+ विदा वाध्यत्वे ) विद्या से जां निवृत्ति हो (जगत:) 


जगत को ( अपि ) भो ( ख़पू ) अविया ही मानना 
ह3:478 [| 
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र्भे "० पक रा 28 शी 8 
| साई हा जाए इसाजब अपापद्धान्व दृपा- 


स+-जेैनस्सयन पशु हटुमलक धमंवस कर का स,उ से ८ | 


पक 


संसार तह अतः उनझा ऋषघ्णाता इंश्वार भी नह : 


कफ 


ने हतएटाए प्रक्रि कार पिए एस [६० 
प्‌० क्र “न प्रकृति ८5७ श हिफारा £ ) प्रकृति के कार्ल दिचिन्न £ । 
( वर्मपल्ाप: ) संसार देतुक घर रूप अहृट हछूप 
( न ) नहीं सकते 
भा०--संसार में उत्तम प्ब्ण्स निकृए अनेक विचित्ताओं हैं 
अतृ: अवश्य काई निमित्त है अन्यथा सब जगत एक 
रूप प्रतीत होना चाहिये अत: यह घ॒र्म रूप अहष्ट हेसु 


ही विचित्रता का कारण है $ ! 


३ 
,लकरकनक एन. ऑषलगपमतनामबकाण 4424 9> 3५9... फननपनानीननननीकल-क ५. >०-+++-० *2ए७एार्णभाशााशा रन 
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ई8 न्‍्याय कुसुमांजली में प्रद््मनादाय न नी एसा ही छिखा है दि.--- 


ः का 
बच्ित्टाइसाडत्छा हू चिंद्र याडूवत्ात्तत: 
अत्यास चयन दुमुन्‍क रास्त हंतुर लोकिऋ 


(कान 
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सं०--धर्म रूप अध्ट की सिद्धि में कुछ प्रमाण भी हैं । 
श्रतिलिगादिभिस्तत्सिड्डिः ॥२१॥ 


प० क्र०--[ श्र्‌तिलिज्ञादिभिः ) वेद तथा अनुमान श्रमाण से 
( तत्सिद्धि: ) धर्म रूप अदृष्ट की सिद्धि है । 

भा०--पुण्य कर्मों से उत्तम लोक प्राप्ति बतलाई है वह पुरुय कर्म 
धर्म रूप अहट हैं ओर अनुमान से भी सिद्ध है कि 
शुभाशुभ कर्मों के सुल दुख रूप कर्म भोग मिलते हैं 
अतः सृष्टि की विचित्रता अदृष्ट रूप कमंजन्थ होने से 
स्वाभाविक नहीं किन्तु अनुमान प्रमाण पर है। 

सं०-अदृष्ट सिद्धि में प्रत्यक्ष प्रमाण नहीं अतः अनुमान का 
आधार ही क्‍या है। 


न नियमः प्रमाणान्तरावकाशाव्‌ ॥२२॥ 
' प० क्र०-- प्रमाणान्तरावकाशात्‌ ) शष्द ओर अनुमान ग्रमाणों 
से ( नियम: ) वस्तु सिद्धि में प्रत्यक्ष प्रमाण आवश्यक 
(न) नियम नहीं। 
भा० “यदि अच्ष्ट सिद्धि में प्रत्यक्ष प्रमाण नहीं तो शब्द प्रमाण 
तो है अतः अनुमान ओर शब्द अदृष्ट सिद्धि के 
हेतु हैं। 
सं०-धर्म रूप अदृष्ट के तुल्य अधमे रूप अदृष्ट की सिद्धि 
भीतोहे। 


उम्यत्राप्येवम ॥२३॥ 


के अथ रू चत्य इशनम के ५४७ 


॥#] 


प० क्र: -- उभयत्र, अपि ) धर्म के सदश अधम सिद्धि में भो 
* (एवम्‌ ) श्रुति ओर अनुमान अमाण'है। 
भसा>--अथचेवेद ६। १२। ११७। हे में स्पष्ट अघस रूप अदष्ट 
का भी फल बतलाया है। 
सं०--धर्स सिद्धि से अधर्म की भी सिद्धि हो जाती फिर अति- 
देश क्‍यों किया । 


छ 5 
आअथाद सिद्धिश्वेत समानमुभयाः ॥२४॥ 
प० ऋ०--( चेत्‌ ) यदि (अर्थात्‌ सिद्धि: ) धर्मरूप अदृग को 
सिद्धि से अधर्स भी प्रमाखित होता तो ( उभयो ) दोनों 
में ( समानम्‌ ) समान आपत्ति होती । 
भा०--अर्थात्‌ धर्माधर्म की सिद्धि में आक्षेप बराबर ही रहते 
दोनों सापेज्ञ न होने से मिन्न २ पदाथे बतज्ञा दिये 
ओर शब्दादि प्रमाण भी दे दिये | 
सं८--धर्मादिक यदि पुरुष धर्म माने जावे तो उसमें परिणामि- 
त्वादि दोष बनते हैं । 
अन्तःकरणघरमल घमादीनाश ॥२५॥ 
प्‌० क्र०-[धर्मोदीनाम्‌ू ) धमोदिक ( अन्‍्तःकरण धर्मत्वम्‌ ) 
अन्तःकरण के धर्म माने है । 
भा०--धर्म, अधर्म, सुख-दुख, राग और ढुंष बुद्धि के धये हैं 
अतः परिणामी होने का दोष पुरुष में नहीं अरता यह 
धर्म पुरुष में चुद्धि उपाधि से है स्वरूर भूत चेदन्य के 
समान नहीं| | 
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सं:--विज्रेक ज्ञान से धर्मादे की अत्यन्त निवृत्ति होने से सत्काये- 
बाद का खंडन होता है । ५ 


गुणादीनां व नात्यन्तवाघः ॥२द॥ 

पर क्र०--( च ) तथा ( गुणाई/नाम्‌ ) धर्मादे की ( अत्यन्त 
वावः ) अत्यन्त निवृति ( न ) नहीं मानी है। 

भा०--जिस प्रकार अग्नि योग से लोहे में उष्णता आती है उसी 
समान वुद्धि सम्बन्धेन पुरुष सें प्रतीत होने बाले 
धर्मादि को विवेक ज्ञान से निद्वति होते हुए भी बने 
रहते हैं अतः सत्कार्यवाद की हानि नहीं । 

सं०--अन्य पुरुषनिष्ट धर्मादिकों का ज्ञान किस प्रकार होता है ? 


पंचावयवयागाद्‌ सुखसंवित्तिः ॥२७ 
१० क्र०-( पच्चावयवयोगात्‌ ) पाँच अबयबों के योग से 
( सुखसंविति: ) धर्मादि का ज्ञान सइज में होता है 
भा+--अतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनम ओर मिगसन इन पाँचों 
... से धर्साधर्म का अनुमाव होता है।. . :... 
सं०--अलनुमान के कारण व्याप्ति ज्ञान का निरूपण करते हैं 
न सह्ृद्प्रहणाउसबन्धसिद्धि: ॥२८॥ 
प० क्रर--६ न सझदूभहणात्‌ ) बारम्बार सहचारी ज्ञान से भी 
( सम्बन्धसिद्धि: ) व्याप्त ज्ञान सिद्ध होता है । 
भा०--जद साध्य ओर साधन का सहचार ज्ञान वारम्बार होता 
है तो व्याप्ति ज्ञान हो बाता है।' 


हु 


स<>--्च्या रत का क्या जनता हु | 
कक बला ७ 3 मम कर हक स्पूत लिज ह' खन्‍्भ; 
का "६ ॥ ८६ 


षा कि कया कप जे हि सा 50 2 50 ५ 
प्राण) एक 


पृ० क्र> (उभयां:) साध्य आर साधन (बा) आर 
प्ाप्यभिएण सम्बन्ध का 





(ब 
के नियत घन साएकाए ) चाएय 
(व्याप्ि हि है“ ान हु हिट अर 52 हा 
व्याप्ति:) व्याति कहते हैं 
हि 
भा४--जेंड। जहा आर्य) बह थी बड़ सहारा बस इया 
जता प् कर 
हि न्‍ 
वा... है|. नयापफर +प०्कम>- अभव्पक, जज आम नाक जाध्याकक फर्क, 
का लकत्त्सु हृ गत शा 68 ऑल >> मा नया ह् | 
पका कताअा कक का | जय पर 


स>-+इ्स दया का हछत़च्र्‌ 


प्‌ 
छान एाएपफ४ 
कांइ पदा५ 


१४ + आआ2 3: 2५ ३४८ 3 
#% 5 + के ््‌ ६#९] | | 


ने पेतान्दर वस्तु क 
बसे 
रि 


प्‌ न >-+ बस्तु कल्पना बअलकऊ: ऋच्थदलत कल्पना भार 
. उयाप्र (तत्वान्परम्‌ ) अच्यभिचारी सम्बन्ध से 


(न) नहीं । 
भा०--धर्म कल्पना की अजेज्ञा धर्म की कल्पना सें गुरुत। है 
अतः यह व्याप्ति सम्बन्ध उपयुक्त नहीं। 
का अठपय्भिचारी सम्बन्ध सा... सर्म। 


का 


चीन है 


अरब 
हि ट्रट न कि 


हे क- ६९६ हु | 
5०] ग् 
धन्य अत; 
है] क्री | रे हक 


न कन्द 
४ + ञ 
| अर जल प कापन्टाकाव्थुक फर, कप न्‍ट2 * क् 
। [| तक ] मन फ् ७०० थ 
कि पिफुपा: 
कह डे हि हम] हि है हे श् है. ३ . कस पुुबन 5 ई 
कर हे रा 02४ शा आऔड, 0] बीत 2 
/ ऋाआभा बक शकत्त के आ।च- 


८ मी पक मा 26 आप सम्नन्य 
डा १७७. जुआ 


नल 
छ 
छत 
| 
“5 
हूँ 
शय- हु 
हि 
5 
' 
( 
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भा“--ञ्याप्य व्यायक सम्बन्ध से जिन पदार्थों में परस्पर सम्बन्ध 
प्रतीर्त होता है। उनमें व्याष्य की स्वाभिक शक्ति दे 
आविभोव को अव्यभिचारी सम्बन्ध अथवा व्याप्ति 
सांख्य मत में मानी है । 

सं:--पंच शिखाजाये का सिहान्त इसमें यह है। 


आधेयशक्षियोग इति पत्चशिखः ॥३२ 
पृ० क्र० ( आवेय शक्ति योग: ) आधेय शक्ति सम्बन्ध को व्याप्त 
कहते हूँ। ( इति पंच ( शखा ) यह पंच शिखाचार्य 
का मत है । 
भा०--यह व्याप्य है यह व्यापक है इस सांकेतिक शक्ति को 
आधेंय शक्ति मानकर उसके अव्यभिचारी सन्बन्ध को 
व्याप्ति माना है अत: आधार में आवेय - शक्ति पंच 


शिखाचाय के मत में व्याप्ति है । 
सं>--आधार को स्वरूप शक्ति को क्‍यों न व्याप्ति माने आवेय 
शक्ति के मानने से क्या लाभ | 


न स्वरूपशक्तिनियमः पुनवीदप्रसक्ते: ॥३३॥ 
प० क्र०-( पुनःवोद 5 सके: ) पुनरुक्ति दोष से (स्वरूप शक्ति) 
पुदाथ की स्वरूप शर्क्ति:) ग्रदार्थ को स्वरूप शक्ति 
६ नियम: ) व्याप्ति (न ) नहीं होती । 


भा०-अन्नि के साथ घुआं मिला रहता है और उस घुर्ये को 
' अग्नि रूप ही माने तो पुनरूक्ति होती के अग्निवृति 


के अथ सांख्य दर्शनम्‌ ६8 १६१ 


. कथेन नहीं बनता अतणव ,पदाथे की स्वरूर शक्ति 
. « व्याप्ति नहीं किन्तु आवैय शक्ति का व्याप्य व्यापक 
,. सम्धन्ध व्याप्ति होती है 
सं--इस पुनरुंक्ति में हेतु देते हैं 


विशेषणानर्थक्यप्रसक्ते: ॥३४॥ 


प० क्र£--(विशेषणानथेक्यप्रसक्त:) विशेषण के अर्थ हीन 
होने से पुनरुक्ति दोष आता है| 
भा+-शक्ति और शक्ति वाला यदि समान माना जावे तो यह 
पुनरुक्ति है अतः व्याग्य शक्ति सम्बन्ध को व्यापक का 
...... स्वरूप मानने में भी पुनरुक्ति होगी। . 
सं०- स्यरूप शक्ति रूप व्याप्ति की असिद्धि में हेतु देते हैं । 
> पल्चवादिष्वनुपपत्तेश्र | ३५॥ 
प० क्र---(पल्लवादिषु) वृक्ष के पत्तों में (अनुपत्तो:) स्वरूप 
..._ शक्ति रूप व्याप्ति से वह व्याप्ति नहीं । 
भा०- यदि व्याप्ति स्वरूप शक्ति हो तो चृच्दों के लगे पत्तों से 
वूज् का अनुमान हो जाना चाहिये परन्तु ऐसा नहीं 
होता इस लिये वस्तु की स्वरूप शक्ति व्याप्ति नहीं 
किन्तु आधेय शक्ति ही है जिसका अव्यभिचारी 
सम्बन्ध व्याप्ति है | 
सं०-- आविभांव रूप सम्वन्ध शक्ति को व्याप्ति मानने में क्‍या 
दाष 


कण 
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आवेयशक्किपिद्धों निजशक्तियागः समा- 
चन्प[ज) ॥३६॥ 


पृ० ऋ०--_ समानन्यायात्‌ ) तुल्य शक्ति से .( आवधेयशक्ति- 
सिद्धों:) आधेय शक्ति सिद्ध होने पर (निज शक्ति 
योग:) आविभोव रूप सम्बन्ध का ग्रहण होता है । 
आ०->-व्याप्य व्यापक के चिन्हों से होतव्य अव्याभचारी 
सम्वन्ध, व्याप्ति है। अथोत्‌ दोनों प्रकार के व्याप्ति 
चिन्ह की सिद्धि में समानता है अतः स्वरूप भेद नहीं। 
सं०-शब्द्‌ तथा अथे का समन्‍्बन्ध निरूपण करते हैं । 


वाच्यवावकभावः सम्बन्धः शब्दार्थये:/३७॥ 
प० क्र० ६ शब्दायंया: ) शब्द आर अर्थ का (वाच्यवाचक 
.,. भाव: ) बाच्य वाचक भाव (सम्वन्ध: ) सम्बन्ध है । 
भा०--अथ ओर उसके अर्थ बोध के परस्पर सम्बन्ध का वृत्ति 
कहते हैं इन शक्ति और लक्षणों दों बृत्तियों का बाच्य 
बाचक भाव से घना सम्बन्ध है। 
सं--वाक्याथ् बोध में वृत्ति ज्ञान कारण है अतः देत परीक्षा 
. करते हैं। 


त्रिभिः सम्बन्धसिद्धि: ॥३८४ 


प८ क्र ---त्रिमि:) आप्त ( अग्नि, वायु, आदित्य और आगरा) 


शक 
के 
कि 
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का उपदेश ( सम्बन्ध सिद्धि: ) वाह्य वाचक भाव 
, सम्बन्ध का ज्ञान होता है । 
भा०--तीन अकार से वाक्य का अ्थे जाना जाता है ६...,... 
आप्रोपदेश, बुद्ध व्ववहार तथा प्रसिद्धफद की समीपता 
वृत्ति ह्लान कारण हैं 
सं०--क्या यह सिद्धा्थे बोधक. वाक्‍्यों में भी होता है अथवा 
ज्ञान काय बोघक में भी । 


' न कार्य नियम उमयथा दर नात ॥३५९॥ 
प्‌० क्र--_[_ उनयथा दरानात्‌ ) दोनों प्रकार के वाक्यों में 
. ( कार्य ) कार्य बोधक में सम्बन्ध ज्ञान का ( नियम: ) 
नियम ( न ) नहीं है | 
भा[०-विवि वा्यों में सम्बन्ध ज्ञान हो सो नहीं सिद्धायं 
बोधक वास्यों में मी होता है अत: काय बोधक वाक्य 
में ज्ञान सम्बन्ध मानना समोचोन नदीं | 
सं५--वेद वाक्यों का सम्बन्ध किस प्रकार होगा ? 


छाके< त्न्नस्य वेदायप्रतीति (0०॥। 


प७ क्र०--( लोके ) लोकिक वाक्यों सें (६ व्युत्वन्नस्य ) व्युत्पन्न 
वालों को ( वेदा्थंग्रतीत: ) वेद वाकक्‍्यों का अमर ज्ञात 

भ्रां०--जिस युरुष को लेकिक शब्दों का सम्दन्ध ज्ञान हो चुका 
हो उसी को वेदिक वॉक्यों का भी अथे आन हो 
सका है । 
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सं०--तीन श्रमाणों से सब पदार्थ जाने जाते हैं बेद से कया 
प्रयोजन: सिद्ध डोगा ? 


न त्रिभिरषौरुषेयलवादेदस्य तदथस्याती 
न्द्रिय्त्वात ॥४१॥ 


प्‌० क्र०-( अपोरुषेयत्वात्‌ ) इेश्वर रचित होने से ( तद्थस्या- 
तीन्द्रियत्वात्‌ ) उस के अथे को अतीन्द्रिय होने से 
( त्रिभि: ) तीन प्रमाणों से ( वेदस्य ) बेद का ज्ञान 
( न ) नहीं होता। ' 

भा०--वेदार्थ इश्वर प्रणति होने से परम सूक्ष्म है उसे प्रत्यक्षादि 
प्रमाणों से नहीं जान सकते किन्तु वह अथ बेद से ही 


जाना जाता है । 
सं०--धर्म रूप यज्ञादि कर्मों के प्रत्यक्ष होने से वेदार्थ अतीन्द्रिय 
नहीं हो सकते | 


न यज्ञेदेः सरूपतो पर्मल्ल वैशिष्टयाव ॥४२॥ 

प० क्र०-( वेशिष्टयात्‌ ) धमम फलोत्पादक होने से ( यज्ञादे ) 
यज्ञ कम (स्वरूपत:) स्वरूप से ( धर्मत्वं ) धर्म न) 
नहीं है। 

भा२--तप यज्ञ स्वाध्यायादि कर्मों के फल वेदार्थ होने से अतो 
निद्रय हैं। यज्ञादि कर्म धर्स-जनक हैं धर्मरूप नहीं अत 


धम का पत्यक्ष नहीं होता अतएणव उन्हें अतीन्द्रिय 
माना है । 


& अथ सांख्य दशनम्‌ ४8 १६४ 
सं०--वेद के अनेक अर्थ हाने से अथोीभास हो जाना सम्भव है। 


निजशक्तिव्यत्तत्या व्यवच्छियंतें:8३॥ 

प० ऋ०-( निज शक्ति: ) शब्दाथे का इंश्वरीय चिह्न (व्युत्पत्या) 
बुद्धि द्वारा (व्यवच्छियते) जाना जाने से । 

भा२--वेदाथ के निरंय करने वाली वैदिक बुद्धि है अतः वेदों के 
अनेकाथ होते हुये सी अथाभास के साथ २ धर्माघर्स 
का ज्ञान हो सकता है। 

सं०-मनुष्यों की मिन्न-मिन्न चुद्धि होने से वेदों के सत्यार्थ का 
निरूपण नहीं हो सऊता | 


योग्यायाग्वेषु प्रतीतिजनकलावतत्सिद्धिः "४४। 

प० क्र०-( योग्या-योग्येषु ) योग्य तथा अयोग्य अर्थों में (प्रतीत 
जनकत्वात्‌ ) योग्या्थ विश्वासका जनक होने से 
( तत्सिद्धि. ) सत्याथ सिद्ध होता है। 

भा[०--वेद-वार्क्या के अथोभास से सनुष्य के योग्यायोग्य सेद 
से अनेक अथ्थ सम्भव हैं परन्तु अयोग्य, त्याज्य और 
योग्य अर्थ अहण किया जा सकता है। 

सं०--कार्य तो अनित्य होता है अतः वेद भो अनित्य हुये क्‍योंकि 
वह भी तो कार ही हैं। 


न निन्‍्यथ वेदानां कार्यवक्षतेः ॥४<॥ 
प० क्र०-( कार्यत्वश्र्‌ ते: ) कार्यत्व पाये जाने से ( चेदानां ) वेदों 
की (नित्यत्वं) नित्यता (न) नहीं अतीद होठी । 
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भा०-स्पृतियों में वेदों को चार ऋतियों द्वारा प्रकट होना 
बतलाया है तो उत्पन्न हआ अनित्य होगा न कि 
नित्य | 


पं०--शंका समाधि: । 


न पोरुषेयत्य॑ तककतुः पुरुषस्याभावाव ॥२६ 
7० ऋर--( तत्कतु : ) वेदों का बनाने ज्ाला. (पुरुषस्य) ज॑वात्मा 
के ( अभावात्‌ ) अभाव से ( पोरषेदत्व॑ ) वेद काये 
रूप (न) नहीं । म 
भा०--बेदों का बनाने बाला कोई.नहीं अतः उन्हें कार्य रूप नहीं 
कह सकते वे नित्य हैं। वेद ईंश्वरी ज्ञान होने से 
सदैव से हैं वह तो उस परमेश्वर से उस्गत्ति नहीं 
किन्तुं आविभाव में आते हैं । अतः नित्य हैं । 
४०--वेदों का रचयिता पुरुष क्‍यों न माना ? 


मुक्कामुक्तयोरयाग्यचाव ।४७/ 
7० ऋ०-(मुक्तामुक्तय्रो)) वद्ध और मुक्त जीवावस्था होने से 
( अयोग्यत्वात्‌ ) योग्यता न होने से । 
भा०--सुक्त हो जाने पर जीव ब्रह्मानन्द में रहता है। वद्ध पुरुष 
स्वज्ञ नहीं होता अतः दोनों वेदों की रचना में असमथे 
हीते है। 
सं० --बेद्‌ यदि अपौरुषेय हैँ तो सृष्टि भी तो नित्य, अपीरबेय 
. क्यों न॑ मानी जांबे ? 


& अथ सांख्य दश नम्‌ $ १६७ 


< ला पि व दा 3 यह 
नापौरुष्य वान्निस्यस्दमकुए देवर १४८) 

ए८ क्र ८ रन अंकरादिद ) छुलहे के सह ( ऋष क्षपेयनवान ) 
अपोरुषेय होने से स्घाष््र ( निन्‍्यत्वयर ) नित्य (न) नहीं 
हो सकती । 

भा०--जैसे अंकुर का कत्तों इश्वर नहीं ओर वह नित्य भी नहीं 
एवं अपरुपेय होने से सृष्टि भी नित्य नह क्योंकि 
उत्तन्न हुई थी ।._ 

'सं०--अंकुरों को अपोरुषेय क्यों कहा ? 


'तेषामपि तथोगे दृष्टवाशदिश्रस्तक्धिः ॥४६॥ 
प्‌० ऋ०--( तेषां, अपि, तद्योगे ) यदि अंकुर के साथ मनुष्य का 
कतोीपन मानोंगे तो ( दृष्टबाधादिप्रसवित्त: ) अंकुरों 
स्‌ जांव का अकह़ त्व दापष मानवता हागा 
भा०--यदि अंकुरादि में मनप्य कठ त्व का सम्बन्ध माना जावे 
- तो दोषों के प्राप्ति को सम्भावना है । 
सं०--कैसे जाना जावे कि यह पं:रुपेच है ओर यह अपोरुबेय है । 
हे ही । न न || प्‌ करत 
यस्मिन्नहष्टे5पिकृतवुछिस्पजावते तत्यौरुपे- 
यम्‌ (५७ 
प८ क्रष--( अहडे, अपि ) कत्तों के न दिखलाइ देने पर 
£ यस्मिन्‌/ जिस पदाथ में ( ऋतबुद्धिः ) मनुष्य के 


श्ध्द $& अथ पंचमध्ध्याय हे 


करत्तापन की बुद्धि ( उपजायते ) उद्भूत हो ( तत्‌ ) 
वही ( पौरुषेय) पुरुपक्षत ढोता है । ह क्‍ 

भा०--जैसे नहर को देखकर कइना पड़ता है कि नही नहों किन्सु 
मनुष्य केसी रचना है अतः मनुष्य कर त्व बुद्धि 
जिसमें है वह तो पोरुषेय और जिसमें मनुष्य कतृ त्व 
न मिले वह अपोरुषेय है। अतः वह मनुष्य कठ त्व 
बुद्धि से परे होने से अपौरुषेय हो हैं । 

सं०--वेद स्वत: प्रमाण केसे हैं ? 

निजशक्तयानेव्यकते: स्वतःप्रामाण्यम्‌ ४५१॥ 

प्र० ऋ०--(निज शक्तयाभिव्यक्ते:) ईश्वरीय स्वाभाविक शक्ति से. 
प्रकट (स्व्रतआमास्यम्‌) वेद अपने आयका प्रमाझ है। 

भा०--सूर्य को वतलाने वाली अन्य वस्तु आवश्यक नहीं अत्युत 
बह अन्य पदाथो' को आलो[कत करता है इसी प्रकार 
इश्वरीय स्वाभाविक शक्ति से उत्पन्न वेद भी अन्य 
प्रमाण की अपेद्य नहीं रखते अतएव स्वत: प्रमाण हैं । 

सं०-अआान्ति ज्ञान वादियों के मत को दिखाते हैं और अपना 
सिद्धान्त पुष्ट करते हैं | 


नासतः ख्यान॑ नृश्षगवृद ॥४२॥ 
प्र० ऋ०--६ नश्शज्वत्‌ ) मनुष्य के सींग |होने के सटश (असतः 
शूत्य वस्तु (ख्यान) प्रतीति में (न) नहीं आता । 
भा -जैसे मनुष्य के सींग नहीं होते इसी प्रकार असत पदार्थ 
प्रदीति से परे होता है । 


ईः हि 
कछ कक. फए कसलकनुके सुयनम्‌ इन क ध्घ 
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०. अफा हाए: ल्‍्प भी 7 दिख लाई देना है 
संप- ओम है। से पर पुरुष भा जुबाड़ी का दृठ दिखलाइ द॒ता हैं | 


8 कु के थे इक बेज्ञान री हक 
प्र० क्रए-नज 5 हा: ) बाबर हान से ( सतः ) विज्ञान का 
आग ( 


प्रता लए, कलम 
प्रतांत (८) नहीं होती । 
भा०-- यह रज है, यह रज नह, यह दो प्रकार से ज्ञान क 


साथ २ यउ भो सिलचय होना कि दानां न हांते हुथ 
कक मे हे रा जी कप उसक 

भा यह लाप[ हू यह जा इकफपाक्ाः: झीच हूँ उसका 
०३ ८... ओर 

साश छल हाने से दिक्षाम दाद; के सतत का विज्ञान सदेये 


रहता हे, परन्तु एक जान के उत्तर र्म दूसरा कज्षान 


बाद नहीं बनता | 
₹८-सदतसद से दिरूच ण हल से अन्चछिचिलोय होता हैं अतः 
सका झूप दखाएओ हैं । 


ये ते का भा के 
ना|निदचनयस्य दंदमावात्‌ ५४४ 


प्र क्र+ (तद साबात्‌ ) सतासत से विलक्षण (अनिवंचनीयस्य) 
अनिवेचर्यय वस्तु प्रतीति (न) नहीं होर्त । 


जाग कक 28 नि व््च्डा च्् मद नीयता मे 
सा०-सं;प 5 यह ज्ञाय क यह चादा है बहा आनदचर्नाय 


इस आवदा परेणाम से अनिर्बंचल्योयत्व कथन: 
इसलिये ढीक नहीं पक घटांदे सत 
अर पदाध, से अतिरेतक्त क ड सत।|सउत से वत्चत्तणु 


&0.)02५ 


प्रसा शत यह होते अतः वह प्र्च/ति अनिवूचनोय नहीं । 
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सं०--यदि आ्रान्ति के समय विपयय ज्ञान स्वीकार करे तो क्‍या 
विक' 
दोष । 


नान्यथार्यातिः घवचाव्याघातात ।५५॥ 
प० क्र--६ स्ववचोव्याघातात्‌ ) अपने कथन विरोध में (अन्यथा 
ख्याति ) मिथ्या ज्ञान ( न ) नहीं बनता | 
भा०--सदूसत्‌ से विलक्षण अनिरवेचनीय पदार्थ वचन विरोध 
कारण से नहीं घट सक्रता। 
सं०-स्वसिद्धान्त कहते हैं । 


सदसतख्यातिबाधाबाधात्‌ ।५६॥ 

प्ृ० क्र--+ वाधा बाघात्‌ ) वाघ तथा अवाध कारण वश ( सद्‌ 
सत्‌ ख्याति ) सद सत ख्याति मानना ठीक नहीं । 

भा०--रजतादि ज्ञान को विषय रज तादिक सीपी देश से मिन्न 
देश में बने रहने से वह कारण सत्‌ है. परन्तु कही : 
सीपी देश में असत्‌ है इसलिये वाधावाघ दशा में यह 
अख्यातियां असत््‌ , आत्म और अनिवंचनीय वेद 
विरोधियों ने मानली है परन्तु वैदिक सिद्धान्त अन्यथा 
ओर सद्‌ सतख्याति ही मानता है 

सं०-स्फोट शब्द तो नित्य है। 


प्रतीत्यप्रती ल्यां न स्फाटात्मकः श॒ब्दः ॥५छ! 
घु० ऋ४- अतीति प्रतीतिभ्याम्‌ ) ग्रीतीति सौर अग्रतीति बश 
शब्द: ( स्फोटात्मक ) स्फोट रूप (न ) नित्य नहीं। 


के अध साख इशतण्‌ १७१ 


भा?-सं,सांसक और वैया करण लोग शब्द स्फोट रूपसे नित्य 
* मानते हैं नित्य शब्द स्फोट प्रतीत में नहीं आता। 
अतः यह नित्य नहीं मानना चाहिये | 
सं८--इस का समथंन करते हैं 


ने शददनित्यल कातामीतेः ॥५८॥ 
प० क्र--( का्यता प्रतादे: ) कार्यत्व कर्स प्रतींति से ( शब्द 
नित्यत्व॑ ) शब्द नित्य है। 
मा०--जिस प्रकार हाथ पांव आदि होने से शरीर अवयवो का 


ज्ञान होता है उसी प्रकार अर्थ प्रतीति हेतु से स्फोट 
शब्द नित्य है । 


सं८--शब्द किस प्रकार आविर्भाव में आता है | 


े अदा थव 6 हक 
पुवेसिडसच यामिव्यक्ति पर्व घटस्य ॥२९ 
प० क्र०-( दीपेन ) दीपक से ( घटस्य ) घड़े की (इंच ) सहश 


( पूव॑सिद्ध सत्त्वस्य ) पूर्व वर्त मान शब्द (अभिव्यक्ति 
आपविभोव होता है । 

भा० कारण व्यापार से पूर्व सत्व का आधिर्साव होता है न कि 
उत्पत्ति जिस ग्रकार सिद्ध घट का प्रदीप से आवि्भाव 
होता है उसी प्रकार ध्वनि व्यज्ञनारि से ध्वनि उत्पत्ति 
तथा लय की अतीति स्खोट रूप शब्द से भ्रम से है । 

सं०--शब्द अपरव्यक्ति यदि सानोंगे तो सतकाये बाद स्यनना 
होग्य । 
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जप की 
साकार्यसिद्वान्तशवेलमिड्िसाइनश ६० ' 
प० प्र०-( चेत ) यदि / सत्कायें सिद्धान्त: ) सत्कार्य माना जागे 
. तो दोष नहीं क्योंकि ( सिद्ध साधनम्‌ ) सिद्ध वस्तु 
स'धन से सत्कायेवाद मनोतीत है । 
भा८--शब्द अभिव्यक्ति में सत्काथ्वाद माननीय है ओर यही 
इप्ट भी है। 
सं०--चेतनों के परस्पर भेद्‌ कठते है । 


तमामने लिगात तद्भदपतीते:॥६१५ 
य० क्र०--[ लिह्ञात्‌ ) सुख दुखादि लिंग से ( तद्भेद प्रतीतेः ) 
जीव भेद है अतः ( आत्मन: ) आत्मा की (अद्वोत ) 

एकता ( न ) नहीं । 
भा० -- सुखो दुखी ऊच नींच देख कर यह प्रतीत होती 
है आत्मा अनेक है झदि एक ही आत्मा होती तो एक 
के सुखो से सब सुखी होते अतः आत्मा अनेक हैं । 


सं०--जड़ चेतन की एकता स॑ वाधकता | 


नानावमनापि प्रतक्षवाधात ।इश। 
प० क्र अनात्मगा ) अनात्स पदार्थों सें (प्रत्यक्ष बाधात ) 
आत्मा की एकता का प्रत्यक्ष वाघ होता है इसलिये 
(अपि ) भी ( न ) जछ चेतन एक नहों। 
भा[०--अवात्म और आत्म पदार्थ जड़ चेतन भेद[से सिन्ञ' 
स८--इन युक्तियों का अस'हार करते हैं 


धर सांख्य नम्‌ टी 
है अथ सांख्य दश्नम्‌ कई 2७३ 


भार ४ ० 
नेथार््यां ते नंत्र ॥६३॥ 
धन ता कक अक., क फल 


तु उस्णभ्यां ) आए तथा 
अनात्म पदार्थ कृत एकता ( ये ) नहीं । 
भा०--जोीव में सुख दुख भेद पाय जाने से हेतुओं द्वारा अद्ठ 
बाद सिद्ध नहीं हांता 
हद च्प्राः ७ २ आ, ही 
र०--आ मा एक होने से आत्म एकदा सिद्ध होती है। 


झन्यएरर वि है ं द 
अन्यपरवमविवकानों तत्र ' ६४ 
पृ० ऋ०-( तत्न ) वाक्‍्यों में ( आविवेकाना ) अविवेकी पुरुषों से 
( अन्यपरत्वम्‌ ) प्रकृति पुरुष सम्बन्धी एकता विदित 
होतीं है । 
भा--आपत्मा की एकता पाथे जाने से एक आत्मा ही है वहां 
चेतन प्रतिपादक में जड़ का कथन नहीं है । 
सं---आउजा! आर अविद्या की उपादान कारणता का खण्डन । 
फ् के क 
नाव्मोदिद्या नाभय॑। जगदुपादानकारण 
निःसंगलात ।€५॥ 
प० क्र०-( निः सद्ुत्वात्‌ ) आसंग हांने से आत्मा ओर सिध्या 
होने से अविद्या ( जगदुपादान कारण) जगत उपादान 
कारण ( न ) नहीं और ( उभर्य ) दोनों मिल कर (न) 


नहीं । 


भसा«--जीवात्मा आनन्द स्वरूप नहीं है । 


हबणण्ल बततन- ) का - जी, 3 कर 
प्‌८ क८-( रणणब ) दुना हंतुचइ॥ रू ६ 
दर 
के ३, 
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ने कस्यानन्दाविड्रपात्वे हयाभेंदाव ॥इद। 

पृ० क्र०-( दयो: ).दोनों का ( भेदात्‌ ) भेद होने से (एकस्य ) 
जीवात्मा ( आनन्द्चिदृपत्वे ) आनन्द तथा चेतन 
स्वरूप सिल्ल कर ( न ) नहीं। 

भा२--आनन्द ओर चेतन का भेद है इस से प्रमाखित्र है कि 
आत्मा चिद्र प है परन्तु आनन्द रूप नहीं । 

स'०--आनन्द स्वरूप यदि जोवात्सा नहीं तो में आनन्द सें हूँ । 
यह प्रतीति किस को है| 


दुःखनिवृत्तेगोणुः /६७॥ 

प० क्र---( दुःख निवृत्त: ) दुख नित्रति से (गौणः ) सुख की 
प्रतोति गौण हैं । 

भा०--आत्मा में सुख प्रतीति का होना उसके सुख स्वरूप होने 
का कारण नहीं किन्तु दुख भूल कर सुखानुभव के. 
कारण है। 

सं०--मुक्तावस्था वह आनन्दस्वरूप क्‍यों कहलाया। 


विमुक्तिप्रशंसा मन्दानाम ॥&८॥ क्‍ 
प० क्र विमुक्तप्रशंसा ) मुक्तावस्था में आनन्द रूप होना 
(मन्दानाम) अज्ञानी कहते है । 
भा०--यह अज्ञान है कि वह आनन्द स्वरूप हो जाता है वह तो 
ब्रद्मानन्द उपभाग से आनन्दी कहलाता है। 
सं०--मन व्यापक नहीं । 


$ अथ सांख्य दशेनम्‌ # १ 


व्याप हथ मनसेः काणलाडि जि खछाड़ा ॥६९ 

. प७ क्र--करणत्वात) करण होने से ४" ऋ८”दा. (इन्द्रियत्वान) 
इन्द्रिय होने से (सदसः ) सनकी, (उ्यायकत्वे ) 
व्यापकता की सिद्धि (न) न होने से । 

भा०--जेसे कुठार से छेदनादि क्रिया साधथक्रतम होने से करण 
कहलाती है ओर वह द्यापक नहीं इसी प्रकार सुख- 
दुखादि ज्ञान का अत्यन्त साधक होने से व इन्द्रिय- 
रूप होने से मन व्यापक नहीं | 

संं2-मंन परिच्छिन्न है | 


सक्रियवादुगतिश्वतेः |॥७०॥ 

 प७ क्र०- गतिश्र्‌ तेः ) गति पाये जाने से मत ( सक्रियत्वात्‌ ) 
क्रियाशोल है अत: व्यापक नहीं । 

भा०--मन सहित आत्मा लोक-लोकाज्तरों में जाता है अतः वह 
व्यापक नहीं । 

सं०--मन सो अशुपरिमाण वाला है क्योंकि परिच्छिन्न है। 

न निम्नांगवतयागाद घटवत्‌ ॥७१॥ 

प० क्र-( घटचतू ) घड़े के समान, ( तदययोगात्‌ ) सावयव होने 
से मन ( निर्मागत्व ) अरापरिमाण है (न) नहीं | 

भा०--जैसे कड़ां कपड़ा सावयव होने से अशुपरिभाण वाले 
«नहीं वैसे ही मन भी सावयव होते हुये भी अर नहीं। 
किन्त मध्यम परिमाण वाला है। 


१७६ & अथ पंचसउध्याय के 
सं०-मन नित्य है तो सावयव केसे ? 


प्रकृतियुरु, +रन्यर सवेगनियम्‌ | ७२॥ 
प० ऋ८- प्रकृतिपुरुययों: ) प्रकृति पुरुष से ( अन्याय ) मित्र 
( सबेम्‌ ) सब ( ऋ.-त्यम्‌ ) आनत्य है 
भा--जोव इत्र आर प्रकृति तीन नित्य पदार्थ है इन से मिन्न 
सब अनित्य हैं अत: मन भी अनित्य है । 
सं० -जीव का सावयव न्यन्‍ने में क्या दोष है ? 


नभागलाभाभागिनेनिर्भागलश्षते! ॥७६ 
० ऋ८ र््‌ निमागत्वश्र त॑ ) नरव्यरा होने से ( यागगन ) 
जीवका (भाग लाभ:) सावयव हाना सिद्ध (७) नहां । 
भा[> -यदि जोब सावयव हां जाओे तो घड़े के सटरश अनिष्य 
हो जायेगा । 
सं+--अवेदिक मतों को यु'क्तयों का खण्डन | 


नानन्दा भिव्यक्षिस क्विनिमम याद ॥9४॥ 
प० ऋ०- नित्रमात्‌ ) धरम एहित (आजनन्दावब्याकरेट) आंनन्द 
का आगे 4 जब ( मुक्ति ) मुमोक्ष (न) नहीं 
“-संसारावस्था में जिन कम से जीव दब जाता है मोज्षा- 
वस्था में उन्हीं से आव <पज होने को मोक्ष कहते हैं 
अतः आबन्द धम रहित जीवात्मा सुक्ति अवस्था में 
आनन्द को अभिव्यक्ति वाला नहीं । 


& अथ सांख्य दर्शनम्‌ ड# १७७ 


सं० -ज्ञानादि विशेष गुणों का नाश रूप मुक्ति मानने सें दोष 
क्या है ? 
ही. #75 


ने जिशप्मुणाच्छासत्तुबुव ॥७५ 


द् 


(3! 


5 कब 


,प> क्र तद्भतू ) आनन्दी को भांति ( विशेष्ुण/लेछति: ) 
विष गुणों का नाश मुक्ति (न) नई 
[० -जिस प्रकार अधर्म) आत्मा को मुक्ति का आविशाव नहीं 
उसी प्रकार आत्मा ओर मन के संयोग से उद्भूत 
ज्ञानादि गुण का अत्यन्ताभाव भी मुक्ति नहीं क्योंकि 
गुरों का अत्यन्तवाब नहां होता । 
सं०--क्या लोक विशेष की प्राप्ति मुक्ति नहों । 


न विशेषगतिनिष्क्रियस्य / ७६ ॥ 
प० क्र--( निड्क्रियस्य ) क्रिया रहित जीवात्मा ( विशेषगतिः ) 
«. देश विशेष में मिलने वाली मुक्ति (न) नहीं। 
भा०--मुक्ति दशा में जीव कम रहित होता है अतः कमजन्य 
लोकबतरिशेष की प्राप्ति नहीं होती । 
सं०--चुणिकमुक्ति सें यह दोष है । 
नाकारोपरागे।च्छित्त: क्षणिकत्वादिदे।पात्‌ ७७ 
प० ऋरं०-( ज्षणिकत्वादि दोषात्‌ ) क्षणिकादि दोष ( आकारोप- 
रागोच्छिति:) वासना रूप सम्बन्ध का नाश भी मुक्ति 
(न) नहीं । 


(८ & अथ पचमउ्ध्याय ६8 
भा०--ज्णिकवाद़ी राग का नाश नहीं मानते क्योंकि एक क्षश 
के परचात्‌ फिर नहों ठहरता .इसलिये मुक्ति ही 
क्याहुईइ। 
सं०--सर्वेनाश रूप निर्वाण मुक्ति भी.नहीं है। 
न सर्वोच्छित्तिः पुरुषाथलादिदोबाद ॥ ७८ ॥ 
क्र--( अपुरुपाथेत्वादि दोषात्‌ ) अपुयोथत्वादि दोषों के 
कारण ( सब।च्छित्ति: ) सबका नाश मुक्ति (न) नहीं | 
भा०-इस मुक्ति में कि जिसमें स्वेनाश हो उस निर्वाण से 
क्या लाभ सिद्ध होगा अतः सर्वेनाश मुक्ति ठीक नहीं। 
सं०--शून्यवादों की मुक्ति | 
| झन्यमप्ति | ७६ ॥ 
पृ० क्र--( एवं ) उस भांति (शून्य) शून्य भी (अपि) मुक्त नहीं। 
भाप--अतः शूल्यवादी की मुक्ति में सी दोष है। . । 
सं:--देश विदेश की ग्राप्तिका मुक्ति हो सक्तो है। 


संयागांश्र वियागान्ता इति न देशादि 
लाभाएपि ॥ ८० | 


.प० क्र--प्योगा:, च, बियागान्ता: झंते न, ( देशादे लाभ: ) 
आप ) 
(7-संयांग का अवश्य वियांग होगा इसलिय देशादिक ज्ञाभ 
भी मुक्ति सम) चीन नहीं 
सं:-- अशांशी- भाव रूप सम्बन्ध का नाम भुक्ति हैं | 


के के 
के अथ सांख्य दर्शनम्‌ # 


ने भागियागा भागस्थ ! ८१॥ 
प८ क्रअ-(न, भागियाग:) भागस्य । 
भा+--ज.वेश्वर दोनों निरवयव हैं उनका मिलज़ाना भी झुक्कति 

नहीं जहां रा जाब अंशी कहा ड हैं बहां एक देर्शा अभिग्राय 
है यथाभर नहीं । जीवेश्वर का अशांशी भाव मानने से 
अनित्यादि दोप आते है 
सं०--अशिमादि सिद्धियां आप्रि सुक्ति मानने में क्या दाप 
नाणिमालियागाब्यवरस्ैसा विन तद- 
च्छितरिक्त्यागवत ॥<२ 
प+ क्र--( न, अरणमादि योग: ) अपि, ( अवर्यंभावित्वाव ? 
(6 विद कट हे 
तदाच्छू ते इत ( यागवन्‌ ) | 
भा०--अशिमसादि सिद्धियों के मिलने से भी मुक्ति नहीं मिल्दनों 
क्याक दूसरे एसय के समान उनका नाश अचस्य' 
होता है । 
सं८--इन्द्रादिपद प्राप्रि से मुक्त मानने में क्या दोप ; 
नेन्द्रदिपदयागे[अपिलड त ॥८३॥ 
प० ऋ८ष--त, इन्दादिवद भोग: ( अदि ) तद्ुत 
भा०--अणमादि सिद्धियों के सीन इन्द्राद पर भा प्राप्त होने 
पर नाशवान हने से मुक्ति नहीं! हा सकती ! 


६ 
| 
5 


«० पाए. पाननहन भू >> आनात्याथ दुआ. >> हे क्र. पं६ ०७ है ज.. मुह जा 2 अधिक. पाक जम. जा9.. 2 #॥॥ नंद पृ ३४. 
रो +. न ँबहुर ्क- « | छूबन 
६ द्ान्यश ६8४ क$| हे मै 4 मम बाज के क्र ह हि] 5 बन छ न 
3 9 ७ कक आह । न्‍ हअब हैं हो | के... ् वन ल्‍॒ हे... वि 
बा नम प जब । बे के + 
डा ५ वु कर * दे रॉ ड् बह ह ५ 
पक 





(८४) 
पू्‌५ क्र २ +--से भूत अकश्वातत्वम्‌, इन्द्रयाणएम, अहकार वत्वय श्र त्तः 
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भा०--अईंकार द्वारा उत्पत्ति होने से इन्द्रिय भूतों के काय नहीं 
हो सकते। ग 

सं०-स्वस्वरूप की ५वित्रता ओर इश्वर धर्म की श्राप्से रूप मुक्त 
को स्पष्ट करने के लिये बहिरंग साधनों का निराकरण 


करते है । 


पटयदायनियमस्नंद्बीधान्मुक्किः /<५॥ 
पृ० क्र--न, पट पदाथे नियम: तद्बोधात्‌, मुक्ति । 
भा०--जिस बोध से मुक्ति होती है उनके छः पदार्थों का नियम 
नहीं है । 
सं०--सोलह पदार्थों का अति देश करते है । 
पेडशादिष्वप्येवम्‌ "<६॥/ 
प० क्रः-शोडशादिशु, अपि, एवनू । 
भा०-इसी भाँति सोलह पदार्थों के ज्ञान से भी सुक्ति नहीं होती। 
सं०--त्रसरेणुओं की नित्यता का निराकरण करते हैं। 


नागनित्ययतातक्कायेल श्ते: | <७॥ 
प्‌० क्र--न, अणु नित्यता, तत्कायेतत्व श्र्‌र: । 
भा०--प्रकृति का कार्य होने से तअसरेरु नित्य नहीं हो सकते । 
सं०--निरवयव अरु अनित्य केसे । 
न निर्भागल॑ कार्यत्वत्‌ ॥८<॥ 
प० क्र:--न, निर्माणत्व, कायत्वात । 
भा०-कार्य रूप होने से त्रसरेशु निरवयव नहीं हो सकते । 


88 अथ सांख्य दशेनम्‌ ८? 


किक 


या के प्रत्यक्ष रूप की कारणता का खंडन करत है 


न॑ रूपनवन्धात्‌ गापक्षनियश: ' ८९) 
प८ क्रे०---न, रूप सिदस्धनान, प्रत्यक्ष नियम: 
भा[०--केवल रूप सें प्रत्यक्ष हंने का नियम नहीं । 
सं०--चार प्रकार के परिसाण को अनियमत् कहते है । 
न परिमाणवचातुविध्यं दाभ्यां तथे[गाव ॥६०॥ 
प७ क्र०--न, परिसाण चातुविधयं, द्वाम्यां, तदगोगान ! 
भा[०-दो परिमाणों से ही व्यवहार सिद्धि हवन से चर परिमाणों 
का सउना सर्मीचीन नहीं । 
स०“--जाति को म्क्ृति से भिन्न दिखाते हैं । 


अनित्यत्वेष्पि स्व॒िरतायागार प्यभिज्ञान 
सामान्यस्य | ९१/ 


पृ० क्र--अनित्यत्वे, अपि,  स्थिरतायोगान, प्रत्यशिज्ञानाम्‌ 
सामान्यस्य, 
भा[०--घटादि अनित्य पदार्थों के होने पर उनकी स्थिरता के 


#3 0७ दी क 


सम्बन्ध से सामान्य की प्र॒र्त/ति होती हैं 


२2 


सं०-प्रत्यभिज्ञा अआन्ति मुलक न हा उससे सासान्य सासान्य 
की सिद्धि नहीं 
न तदपलापस्तस्मात्‌ | ६२॥ 

प्‌७ क्ं०--तंदपतलाप: दस्सात्‌ 

भा०--उस प्रतिभिज्ञा हेतु से सामान्य आन्ति सूलक नहीं 
हो सकता । 


श्र & अथ पंचमध्ध्याय 
सं०-यदि अन्योन्याभाव रूप मानें तो पदाथोनन्‍्तर मानने की- 
क्या अस्वश्यकता । 
पृ० क्रर--न, अन्य निद्वति रूपत्व॑ं भाव प्रतीते 
भा>-भाव रूप प्रतीति से सामान्य अन्य परद्मर्थ का अवापय रूप 
| हो सकता । 
सं०--अवपूब पक्ष क। समाधान करते है । 


न तवान्तर साहश्य प्रत्यक्ञोपलब्घः | ९४॥ 
प० क्र---न तत्वान्तरं, साहर-, प्रत्यक्षी पल्च्चे 
भा०-प्रत्यक्ष से प्राकृत रूप की उपलब्धि होने से सामान्य 
पदायोन्‍्तर नहीं । । ह 
नि से भिन्न सामान्य -पदायोन्‍तर न होने. से मुक्ति 
के 


हा 


स०२-- 


228 है 


कै 


निजशक्ल्यमिव्यक्षितां वेशिश्याव तडुव 
लब्ध। ॥६५॥| क्‍ क्‍ 
प० क्र---निज शक्तयामि व्यक्ति:, वा, वेशिड्ज्यात, तुडुपलव्ये 


भा---साधा रण प्रतीत से अबवा पदाथ ओर शक्ति संथोग से 
प्राक्त शक्ति का होना ही सामान्य है ! 


सं०-सासान्य के पदाथानथर हांन का दसरा प्रकार नरस्त 
त हैं 
हु का 
न संत्ञासकज्षिसम्बन्धेडपि ॥९६॥ 


हे 


प० क्र--न सज्ञा साथ सम्बंध, आप, 


हा 


रे 
| 
कि 
-॥ 
| 
व !। 
कल । 
4 
| 
रे 
सिम 
है है| 


[5-्तक्षा स हो के समग्वन्ध से भी सासानय परदाधान्तर नहा 


॥.. त्फ् 


हो सकता । 
सं०--हम सस्प्रन्यथ को यदि नित्य मान ले ता क्या हानि । 


हर 


अध्पथफ तट नह १. पक... बॉय: फाधकीहआ.. किए जा कक के, 2० मे हाइमाध्शाच १७४ 7१० अधणद इन अप इक या आम, कक 
छ नव, ५ * हुए. भाषाएँ: 8 करे ज, दी को. हे पहना 6] ५ 
फ छः | (६ यू नी ६ हे बम. अब | है. 5 

है न सं | 4 


पृ क्र:--न, सम्बन्ध स्ल्यथिता, उसयन्नित्यत्वात 

भा5-दोनों के अनित्य हाने से सम्बन्ध की नित्यता स्थापित न्ों 
हो सकती | 

सं०-- नित्य पदार्थों का सन्वन्ध नल्यि होता है । 


नातः सम्बन्ध धरमिग्रोहकमानवाधाव ९.८ 
प८ क्र--न, अज: सन्वन्ध, धामिग्राहक सानवाघात 
भा०- सम्बन्ध में कोई प्रमाण नहों मिलना । उ्पन्न हान बाला 
सम्बन्ध तो हो भी नहीं सकता 
'सं---जाति ओर व्यक्ति का समवाय सम्बन्ध मानने में क्या 
दोष है ! 
पता रो स्ते 7४7४ ४६४5 ९९१ 


' प८ क्र--न, समवाय:, अस्ति, पराप्रभाद्ान | 

भा०--कोई प्रमाण न मिलने से ज।ति ओर चज्याक्त का ससवात्र 
सम्वन्ध नहीं। बनता । 

सं० -प्रत्यक्ष ओर अन्‌मान के मानन में क्या दाप हि 


उशगद्ञाप्यचशशा लिद्वन प्रयत्ञमर॒मान वा १०० 


प८ क्र-उमयत्र,अपि, अन्यथा, सिद्ध :, न, प्रत्यक्षे,अनुस,न, वा 


१५७ & अथ पंचमध्ध्याय ४४ 


भा>-समवाय के प्रत्यज्ञ और अनुमान विषय में स्वरूप सम्बन 
से भी जाति व्याक्त के समवाय ग्रत्यनत्ञ अथवा अन- 
मान प्रमाण नहीं हो सकते | 
पं८ जय व्यां मा कि. कक 
जाति व्यक्ति का समवाय अनुमान से सिद्ध न हो पर 
क्रिया ओर क्रियावान समवाय तो अनमान सिद्ध हैं 


नानुमेवल्मेव क्रियाया नेदिष्ठयस्य तत्तदते। 
परोक्षप्रतीते! ॥१०१॥ 


2 कै०-न, अनुमेयत्वं, एब, क्रियाया, नेदिष्स्य, तब, तद्भतों, 
एव, अपरोज्ष प्रतीते 

#ा>-अति पास के पुरुष को किया का अनमान नहीं होता 
निश्चयपूवक क्रिया ओर क्रिया वाले की अपरोक्त 
प्रतीति से स्वरूप सम्बन्ध का ज्ञान होता है न कि 
समवाय का । 


सं>-स्थूल शरीर किसे कहते हैं ? 
न पंचभोतिक शरीर बहनामुपादानायेगाव १०२ 


० के०-न, पाचभौतिक॑; शरीरं, बहनां, उपादान यागात्‌ 

हा०-शरीर पांच भूतों का नहीं क्योंकि बहुत पदार्थ एक कार्य 
के उपादान कारण नहीं होते 

प०-स्थूलक शरीर ही दुख सुख का भोक्ता है. फिर शरीरान्तर 
क्यों माना जावे | 





[| 


भा[० -लिंग शरीर के भी विद्यमान रहने से स्थूल शरीर ही है 
यह कोई ऐसा नियस नहीं । 

सं०- जब इन्द्रियां विषय देश को प्राप्त दोनो हैं तभी इन्द्रियां 
उनकी प्रकाश्क होती हैं 


नापराहप्रक्राशक्व रि फिए;णामग्राप्तेः सबे- 
प्राप्तेवा ४५१०४ 


प्‌ृ० ऋड-स, अशात्द्नंद्ाराहक, शत 
भाउ-इन्द्रियों का अप्राप्त पद्ाथ को प्रकट करने का स्वभाव 
नहीं क्योंकि पदार्थ के प्राप्त होने पर प्रकाश नहीं 
होता ओर स्वथा प्राप्ति पर ज्ञान होता है 
३ #(*५, की. 
सं० -चह्चुतेजप्त इनिद्रय रूझ किरण अति देश से ही प्राप्त होकर 
प्रकाश देती है फिर इन्द्रिय देश में विषय क्यों साले । 


! वि 


के | हक] 
जि 803 30, “०७७ काकानत मम ६“ न आह झा घ्ले कान ।णलछत 
+ 3. ४० ०] तब | नो, ॥। के 5 


॥ आस 
शधिलाए एक पल गे 
दर ई का 8 ३ | ई 

नया हर अर 


$. 
दर 
ल्‍ 
कल जल 
हरी 
3 ञ 


सर्पशाद , तैजसे, चह्चु' वृत्तित:, तत्सिद्ध । 
भा०--चज्षुवृत्ति से विषय प्रकाश की सिद्धि से तेज का काय- 


नमन 

0 

| 

हर फ 

| 
दी. 2० 
2087. ४/४-९ 
कल 

शत 
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जडल्ओे 
है 
लि 


चन्नु तेज के वाहर निकलने से विषय का ग्रहण पहीं 
होता 
सं>--च्रत्ति के मानने में कया प्रमाण हूँ. 
प्राप्तथेशकाशलिगाव वृत्तिसिद्धि! ॥१०६। 
प० क्र०-प्राप्तार्थे प्रकाशलिंगात्‌ , वृत्तिसिद्धिः । 
भा«- आप पदार्थ के अकाश करने के कारण वृत्ति की सिद्धि है 
सं---च्रत्ति अन्त:करण का विधाग है अवया गुण 
४ 
भागगु॒णभ्या तद्ास्तर वात्त सब्यायाय 
पतीयि ॥१०७/ 
पृ० ऋषण्-भाग गुशाम्यां, तत्वान्तर्॑, बृत्ति: सम्बन्धार्थ स्पोत: 
इति | । द 
भा+-+भाए ओर गुण दोनों से वृत्ति पदार्थान्तर है वह पदाम के 
सम्बन्ध दे[लिये क्रिया करता है इसलिय आंख आईंदि 
इन्द्रियों का भाग नहीं | 
सं--पहटि इन्द्रियों द्रव्य मार्नी जाए तो चत्चुआद इन्द्रयों का 
विपय सम्बन्ध साथा जावे अन्यथा वह अर्ंकार के 
काय है उपका विपय से संयोग कौसे हो सकता है। 
ने ढव्यानवशसतद्ागांत्‌ | ९०८ 
पृ८ क्र---न द्रव्य नियम: तद्योगाठ | 
भा5--विपय आर इन्द्रियों का सम्बन्ध होने से यह दोनों द्रव्य 
है हम द्रव्य का नियम नहीं मानते क्‍ 
संर-इन्ड्रियां,अहंकार का काये हैं फिर इन्हें भूत्तों का कार्य 
क्या माने 


४ अधथ सांख्य दर्रनम्‌ ट्र्प 


तप [दानवास्‍्मद[निव्तिए:ए:!१०९ 


हा 






आर क९, का 
कर पक ध्कमपमाह पता... अदा मा ॥कवगूक 


४ आप, अन्यापदानता, अन्भदाद्रदल 





भार- इन्द्रियों का भऋदण विपयों से भेद होने पर भी वह हमारे 
शरीर के [समान इन्दियों के भिन्न २ उनाशरूता का 


5 


नियस नहीं कहा जा सकता । 
र--शास्त्र में इन्द्रियों को सू्तों का काय क्यों माना | 


नि्मित्तव्यपदेशार दहव्ययद्शः ११०) 
प० क्र८--निमसिद्ध ब्ययडैेशान - तद ब्यपरेशः 
भा[०--निर्मिच होने से सोतिक हाने का उपदेश है | 
सं८--शरीर भेदों का निरुपण करते हैं । 

न 
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घट, ा । चुके " १ सथ + २* ््््ः 
+| ह] न हे आम शि  ि 8 5 आ, ब्ठ फेक. कहो पक | 7 बा का 


| 


डिक चेति न्‌ ०८:११ 

प्‌ृ८ २छ८--अ-सक्ा|एडज जरायजांदिभज्व साक्रन्पक न्य 
च। इने, न मिध्म: । 

भा-गर्मी से उत्पन्न होने वाले कृपध कीट अंडे से पक्षी आद हर 


को 


स सनप्य आदि, पृथ्वी से वृत्षादि, सांकल्पिक ओर 
अपेदधिली सृथ्टि फे, सांसिद्धक भोगियों के शरीर यह हू 


मी  जा$॥५ “आर 
ह 


ध। 


हक के 2०५ 
प्रकार के शरर हूँ चार नहीं । 


सं८--ए८पों को तो चार अकार विद्त हैं यहाँ 
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पृ० क्र--सवयु प्रायव्युपदामम्‌, असापथारण्यात्त बद व्यपदेश- 


है] 


पूवेबत्‌ । 
सा[०--सब शरीरों में पृथ्वी को उपादान कारण मान लेने से 
मुख्यता से निरुषण किया गया है। 


सं०--शरीर यदि भोतिक है तो शरीर के भीतर प्राणों कोमी .. 


भोतिक मानना ठोक है। 
न देहारम्भकस्य प्राशत्वमिन्द्रियशक्ि 
तस्तत्सिडेः /११३॥ 


१० क्र०--न देहारम्मकस्य प्राणत्वस्‌ इन्द्रिय शक्तित: नत्सिद्ध: 


भा०--भूतों के समुदाय से देश राग होता है वह ग्राणों का जनक 
नहीं हो सकता क्योंकि इन्द्रियों को्‌ ज्ञन्म देने वाली है 


जो अहंकार रूप शक्ति है उससे ग्राणों की सिद्धि 


कल 50 7 
इक जप कप 
खडे 2 चर नडिज अं 5 


# 


मिलती है। 
सं०--जीव शरीर में किस समय जाता है, गर्भाधान समय या 
कातज्ञान्तर से | 
भोक्तरथिष्टीनाद भेगायतननिर्माणम्न्यथा 
पूतिभावप्रसंगात ॥११४॥ 
प० प्:०च्च्यातक्त : अ| धछानातू्‌, भागायत नर्माणश , अन्यथा पूतत्त 
भाव प्रसज्ञात्‌ । 


भाव--भोक्ताजीवात्मा के आश्रय करने से भोग के साधन भूत 
शरीर की रवना होती है यदि बिना जीव के आश्रयण 


के अथ सापय इ स्तण के ६८६ 
के उसको रचना हो तो बद॒ गल जाय ओर निर्माण 
« शरीर का न हो सके। + 
संजीव तो कूटस्थ है उसमें शरीर का अधिशाउत्ब और 
भोक्त त्व॒ कैसे । 
व 
त्यह्वर[ ०, ०द। दल . ०; ११५ 
प० क्र० -अभ्रृत्य द्वारा, स्वामी, अधिप्ठितः न एकान्तम्‌ 
सा०-लिट् शरीर श्ृत्य द्वारा स्वामी रूपी जीव शरीर का अधि- 
पाता है बिना लिंग शरोर के नहीं हो सकता 
सं०--समाथिकाल में जीव अपने आपको शरीरादिकों का 





अधिष्ठातवा क्‍यों नहीं मानता 
बेड 4 व 
सुप्ाःण 55! 52 ब्रकरूपता ॥१९६॥ 


प्र० ऋ---प्षमावि सुउसे मोक्षेपु, ब्रह्म रूपता । 
सा+--समाधि अबर ? में जोब अपने आपको शरीर का मोक्‍क्ता 
आर आऋाधएष्ठाता इसलिय नहीं मानता कि इन अवस्था- 


हो में वह ब्रह्म के आनन्द दे घम,' को धारण कर 
केगा है अर जीवात्म! का परमात्मा के साथ योग 


झ० क्र८-+डूयो: सब जम, अन्यत्र, तद्भधतिः 
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री 
यु 


भा--समाध आर सयप्रि में बन्च का चोज अविद्या बनती रहती 
है ओर सुक्ति में इसका नाश हो जाग है 

सं“ समाधि ओर सपुत को तो मनब्य जीवित अवस्था में 
हैं अनुभव कर लेता हैं परन्तु मुक्ति के होने रू कया 
प्रमाण है 


: हयोपि त्रयस्यापि रृष्ठलान्न तु हो ॥११८ 


प० क्र०डूयो:, इब, जयस्य, अधि इृश् त्वात तु द्वो । 

भा०- दोनों के सहरा तीसरी मुक्ति भी देखी जाती हैं दे 
अवस्था में नहीं है । 

| सं०--सुपृप्ति में ब्रह्म रूपता कैसे होती है 


चै 


वासनयानथेस्यापन दाषयागेपि ने निभित्त 
स्यृ अपनवाधकल प्‌ ॥१९९ | 


५० क्र०-बासनाया, अनर्थज्वा तन दोष योगे अत, न,निमत्तस्य 
प्रधान वाबकत्वम, । दे 
भा०-भधान बाधक हांने से सुपुप्ति आदि के प्रति निद्रारूपी » 
दाप के होने पर भी कसा को वासनाथ आत्सार्स 
निन्न विषय रूपी अनथ का बाधक नहीं हो सकती 
स०- या एक संस्कार से जीवन मुक्त नहीं हो सकता । 


एकः संस्कार: क्रियानिवेतके ने ठु प्रतिक्रिय 
।कारभदा बहुकल्थनाप्रसक्ते: १२० 


० क०-एक: संस्कार: क्रिया निवतंक: न तु प्रति किया संस्कार 
भेदा बह झल्पना प्रसक्त । 

॥ज 

“शक ही संस्कार जीवन्मुक्त की जीवन यात्रा का साधक हो 


कर: या बुर 


। 
[ । 
० 
+ 
हे 
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रूचि ओ 


जनक हू एफ इक 'ि इन से च् मी 0 का हम 
सकता है एक्क २ किया के लि।4 अर. क संस्कार संदर 
का की क्र्ह हि 

सांझदचा ठाक नहां अयाक आफ कतंपना करना 


#नए की, ही 


के | एक हा इतर जा जचअन्मुक्त टुआऋ है समस्त 
रा कह 
सारा के लि। पद ते है परन्त बासन्चार दरागर भाग 
४ हल हि ९2... ६, जता चुकी कराए के / दमा पुकााशत् 
लह ऋरन का लिये दाना रूचकार धार साननां 
सप्तीचीन पहीं ह 
जमाचान प्ह।। 


हे 
कई 
| 
है .। 
ई 


है ७, डे कह हाथ री 


जा * क्र कुल खो 
720३ + अप कक हा ॒ आ ब हिल पा ०5" हु 
रु ८ शि दाडहू मे ना उछ्याद ने भा भाय यान 5 सकता ह 


न सिल बह स्था | 
रा चेड सथाफा छया . 


बाज दा कि जिंगएों +3002898 ४ कु-काम्स- हा मा 7 सद्रोएशइपतलि- 
कर |; | 3! श्र [ हम |] धन णिः '४ई ) कि पा म। बा है! | 
4 ही की स ९» के ० मे 
तत्व रूपाद नाहः ४5.00. पक, ,व्रर्ू३ २२ 
है हे ; ९३" ! हट ई हु |] ् ईद श हे ४ कु जा 4052८ 5 ड * | ४ हे था कि स्‍ द् ््‌ व 
का कल 2०2 कक पल 5 आई 
प्‌: क्र०-> मं, बीज चुद्र रस: पुचा रू ए ताशाब वंचम्पान 
हा जम 
हर 20007 मन 4 सात; “उ४ सन्‌ 
एज बीमबाद, पाम, अधि, साया भोगाउनतचम । 
पूदब यू । 
5 ०, हक. पक हद; 
सा५5८--वाहा गाह़़ू से ज्थावर शत्परा के स्राकझा हनन का वनियन 
आर 
का #... शक, के ग 503 लि. 
जाप #4 दा ए टाएगडइजा का भा सगका ला #&न खुद ते 
के ै 
पा संसातस दल जाता ह | 


जक 


45३ 8] का 


सं०-स्पति से भी यही प्रसाशित 


ध्यतशञ्न ।.9४०४२ |! 


प० क्र7-स्खते:, च॑ 


श्र 


६ 
/भ 


। 


0० लि जे जग तह का एक यह जवादा, ख़त होती है | 
3६०“ से भा सध अपर छा अचार हावा £8 
रह न किन नकण श 5 कक 5 दिल जन बयन्नकान न अपन हे च्द्वा 

४० आञइिप आाच्य, 5 कर ऋरन का आधिकार कथा नत्रा | 


7" 


5 कम जिकारित वेशिष्टयमते: ।१२३ 
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प० क्रे०--न, देह मात्रत्‌:, दर्माधिकारिता, वैशिष्ज्य श्र तेः । 

०-कर्म करने ओर भोगने में जीवों क्रा अधिकार है इसलिये 

शरीर मात्र से कमी में अधिकार उत्पन्न नहीं होता । 

सं:--कर्मों का फल देह तो सब का एक सा है फिर भेद क्‍यों ? 
त्रिधा त्याणां व्यवस्था कर्मदे हेपभे!गदे हैः १२ 
प० क्रऋ--त्रिधा, त्रयाणां व्यवस्था कम देहोपभोग देहाभय देहा: । 
भा>--उत्तम म्रध्यम ओर निष्कृष्ट तीन प्रकार के जीवों की 
व्यवस्था है जो उत्तम है वह केवल कम देह वाले 
जो मध्यम है बह कम भोग देह वाले है ओर निहृष्ट 
केबल भोग देह वाले हैं । 


# ९ कक. के. 


सं०-बृक्षों की गणना इन शरीरों में क्‍यों नहीं ? 
ने किचिदष्यनुशयिनः ॥१२५॥ 
4० क्र०-न, किं.चेत, अपि, अनुशयिन: 
भा०-वृज्ञादि में जो जीव है उसकी कोई भी योनि नहीं है | 
सं०--इन बुद्धि आदि ज्ञान नित्य क्‍यों नहीं। 
बुद्ध कक 'अके वी डक 
. न बुद्बादिनित्यलमाश्रयविशेषेद्पि वन्हि- 
पत्‌ ॥१२६॥ 


मं? क्र--न, बुद्धियादि नित्य 
वहिबत | 
भ[०--जेसे राख आदि से अग्नि ढकी रहती इसी प्रकार आश्रय 


की 


विशेष से इनका ज्ञान छिपा रहता है अतः उनक 
बुद्धयादि ज्ञान नित्य नहीं । 


_त्वमू, आश्रय, विशेषे, अपि 


& अथ सांख्य दर्शनम्‌ ६ ५६३ 


सं०--इसमें युक्ति देते हे 
हज, ] ही हाई हे स्टेशन शै रे रु 
प० क्रर--आश्रयासिद्धि:। च. ... 
की व 0 कब. के 
भस्त५--चकुः आदि ज्ञान जन्य ईन्द्रियों से गोलकों के न होने से 
वृत्षादि भोग योनि नहीं हो सकते | 
संप-दोग की सिद्धियों का ओपधि के हृष्टान्त से समर्थन 


करते हैं । 


यागसि योश्प्यौषधादिररि यश 
एनीया। ॥॥१२८॥ 


प० क्र--योंग सिद्धयः अपि, ओषादि सिद्धिवनू, न, अप- 
लपनीया: । 

भा०--योग की सिद्धियें सी ओषधि आदि के अमोघ प्रवाह 
रखने के समान त्याज्य नहीं । 

सं०--चेतन की सिद्धि उद श्य से समाप्त करते हैं । 


न भूतचेतन्यं प्रत्येकारष्टे: सांहस्येडपि च 
सांहत्येषपि च्‌ ५१२९॥ 


प० क्र०--( अत्येका दृड्ट : ) अलग र चेतनता न होने से ( भूत 
चैतन्य ) भूतों में चेतनता (न ) न हों (च) तथा उनके 
(सांडत्ये) समूह में (अपि) भी 'चेतनता नहीं हो सकती 
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भा०--अकृति पुरुष के विवेकपूवंक सदसद विवेचन से अध्याय 
समाप्त करते हुये कहते हैं कि भूततों में न अलग ९ ओर 
न समुदाय रूप से चेतन है। यदि भूतों के मिश्रण 
चेतनता मानें तो जब अल्लग २ नहीं तो समूह में केसे 
आग सकती है। 


इति श्री प॑० मोकुलचन्द्र दीक्षित कृते साख्य दर्शन भाषा माघ्ये 
पृंचमाउध्याय: समाप्त: । 





सं८--पिछले अध्यायों में जीव इंश्वर प्रकृति उनके सम्बन्ध वन्ध 
ओर मोक्ष के कारण निरूपण करने के प्रश्चान्‌ सत़् का 
संत्ते से उपसंहार करते हैं । 


अस्तयात्मा नास्तित्वसाधना भाषात्‌ ॥ है ॥ 


किकजी. आन 


घष० क्र:--आत्मा ( अपि ) है क्योंकि ( नास्तित्व सांघनाभावात्‌ 
उसके न होने का कोई साधन नहीं ॥ 

भा०--जीवात्मा का आस्ट्ित्व हीं आस्तिकत्व का सूल है सतः 
जीबात्मा के न होने में कोई हेतु नहीं इसीलिये 
जीबात्मा है । 

र'०--यदि जीवात्मा है गे उसमें क्या हेतु है । 


देहादिव्पतिरिक्तोड्सी बेचित्यात्‌ ॥ २ ॥ 


प० ऋ०-- वैचित्यात्‌ ) बिचित्रता से ( अपि ) जीवात्मा ( देहा 
देव्यतिरिक्त ) देह के भिन्न है 


विस 


आ5०«चजच[त्सा के अस्तित्]त रू यह वेचित्रता हे कि बसे होने 
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सं--जीवात्मा के अस्तित्व में यह हेतु है । 
पृष्ठीव्यपदेशादंपि ॥ ३ ॥ कै. ५३ 
पृ० क्र०--( पष्ठी व्ययदेशात्‌ ) यह सेरा शरीर है इस कथन से 
(अपि ) भी सिद्धि है। क्‍ 
भा०-ममता पाये जाने से उसका अस्तित्व है । 
सं०--ऐसा तो ओर भी कहा जा सकता है । 
न शिलापत्रवद्धमित्राइकमानबाधात !! 9 | 
घृ० ऋ्०--( धर्मिग्राहक मान वाधात ) जीवत्त्मा उसके अइण - 
करने वाले जो प्रमाण उनके द्वारा मोण की हानि पाये 
' जाने से ( शिल्ापृत्रवत्‌ ) पत्थर के बालक के सदध्श 
पष्ठी कथन ( न ) नहीं है । 
भा०--में सुखी हूँ । में दुखी हूँ इससे जीवात्मा का अस्तित्व 
निर्विवाद है | द 
सं०--जीवात्मा शरीर से भिन्न होने पर भी अविद्यादि क्लेशों से 
मुक्त ही रहेगा फिर माक्ष केसी ! ु द 
अत्यन्तदुःखनिवृत्या कृतकृत्यता ॥ ४ ॥ 
पृ० क्र-- अत्यन्त दुख ज्वृत्या:) दुख की अत्यन्त निवृति: 
से जोवात्मा को ( कृतकृत्यता ) मोक्ष मिलती है । 
भा०--विजेक से दुख दूर हो जाते हैं फिर अविद्यादि क्लेश नहीं 
सताते यही कृत्यक्ृृत्यतां है । 
--लौकिक सुखों से भी लोग ऋृतकृत्य होते हैं फिर मुक्ति में 


क्या दिशेषता है। 
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यथादुःखात्‌ू क्लेश। पुरुषस्य न तथा सुखाद 


मिलाषः ॥ ६ ॥ गा 

प्‌० क्र०--यथा, दुखातू, क्‍्लेश, पुरुपस्य, न, तथा, सुखान्‌ 
अमभिलापः | क्‍ 

भा०- जैसा पुरुष को दुख से क्लेश होता है वैसा सुख से 
आनन्द नहीं होता 


सं०- इसे स्पष्ट करते हैं | 
ने कुआपि कोषपि सुखीति ॥ ७ ॥ 
प० क्र---६ कुत्र अधि ) किसी समान भी (कः अधि ) कोई 
प्रसन्न नहीं । ( इति ) अतः मुक्ति में विशेषता है । 
भा०--लौकिक सुखों से कोई मनुप्य किसी भी अबस्था में सुखी 
नहीं हो सकता अतः मुक्ति में विशेषत्व है । 
सं०--मुक्ति में ओर भी विशेषता है। 
तद॒पि दुःखशब्लमिति दुःखपत्षे निःक्तिपन्त्रेविवेचका। ८) 
पृ० क्रू--( ततः आप ) वह लॉकिक सुख भी ( दुख शवलं ) दुख 
के साथ मिश्रित ( इति ) अतः ६ पिवेचका ) विवेचन 
करने वाले उन सुखों को ( दुखबच्षे ) दुख को दशा में 
( निःक्षपन्ते ) रखते है । 
भा०-सुख को दुखवक्त में रखे नो मुक्ति उस सुख का अभाव 
क्‍ होने से घुरुप अर्थ न दे । 
स॑०--सुक्ति कितने प्रकार की है । 
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जामामादादपुरुपाथत्वमिति चेन्च ह विध्यात॥॥॥ 
 प० क्रण--( सुखलाभाभावात्‌ ) अपुरुतार्थव्वं, इति, चेत, 
हूं विध्यात्‌ | ः 
भा०--मुक्ति दो प्रकार से होने के कारण सुख स्वरूप न होने से 
... पुरुष का अथे नीं। यदि ऐसा कहा जावे तो ठौव 
नहीं । 
सं०--जब जीवात्मा ज्ञान गुण युक्त है तो मुक्त में परमात्मा 
द . आनन्द का भमीक्ता होने से निगु ण है । 
निर्मुशत्वमात्मनोउसहत्वादिश्रते! ॥ १० ॥ 
प० क्र०--निगु त्व, आत्मन:, असइ्ञत्वादि श्र ते 
» भा०--आत्मा के असंगत्वादि धर्मों वाला सुने जानें से निग॒ णि है। 
सं०--बंधन तो प्रकृति का गुण है फिर बर वन्धन से घुरुष में 
वन्‍्धन क्यों | 
: परघर्मत्वेषषि तत्सिद्धिरविवेकात्‌ ॥ ११॥ 
पृ० क्र०--परधर्म त्वे, अपि, तत्सिद्धि अविवेकात्‌ क्‍ 
भा०--अज्ञान से पराये धर्म से भी जीव के बन्धन की सिद्धि 
होती है । 


सं२--जीव को असंग माना है फिर उसको अज्ञान का संग छैसे | 
अनादिरिविषेक्ोउन्यथा दोषहयप्रसक्ते:ः ॥ १२ ॥ क्‍ 
प० क्र---अनादि: अविवेक: अन्यथा, दोष इय असक्ते: 
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[- बिक 


भर|+-अविषेक अच्ादि है यदि ऐसा न साना जाबे तो दो दोष 
* आते हैं। की 

सं---अलादि मानने से तो अवि:क नित्य होता है। 
ननित्य! स्थादात्मजदन्यथानुन्छित्तिः ॥ १३ 

प० क्र---न, नित्य:, स्थात, आत्मचन्‌ अन्यथा, अनुच्छिते 

भा०--अविवेक नित्य नहीं हो सकता क्‍योंकि उसको नित्य मानने 

से आत्मा क्री सहश उसका नाश न होंगा। 
सं०--अविवेक के नाश का क्या कारण है। 


 ग्रतिनियतकारणनाश्यत्वम॒स्य ध्वान्ततत ॥ १७॥ 


प० क्र०--(( ध्वान्तवत्‌ ) अन्धकार के सदश ( अस्थ ) अविवेक 
( प्रति नियत कारण नास्यत्वं ) विदेक ज्ञान से उसका 
नाश होता है । क्‍ 

भा०--प्रकाश जिस प्रकार अन्धकार का नाश कर देता है इसी 
प्रकार विवेक के अविवेक के नाश का नियत 
कारण हैं । 

सं०--अन्वय व्यतिरेक से अन्धकार को अकाश हटाता है | 

अत्रापि प्रतिनियमोडउन्वयव्यतिरेकात ॥ १५ ॥ 
प० क्र८-- अस्त्र अपि ) अविवेक में भी ( अति नियसः ) नयम 


पूवेक्र ( अन्यय 5 यतिरेकात्‌ ) अन्वय व्यतिरेक 
नाश्यनाशक मात्र है । 


भा[०--अन्वय व्यतिरेक प्रकाश जसे अन्धकांर का नाश करता 
है' उसो प्रकार अज्ञान में भी अन्वय व्यतिरेक है 
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भा८--झुक्ते अवस्था सें यदि साधन करने पड़े तो बद्दावस्था से 
* कोई भेद न रहे । 
सं८--जिससे फिर लोट कर आजा पढ़े वह मोक्ष ही क्या हुई। 
क्तिरन्तरांयघ्वस्तेने परः | २० || 
प० क्र०--(अन्तरात्र ध्वस्ते2 विव्नों के नष्ट हो जाने पर ही 
मुक्ति है और कोई भिन्न मुक्ति नहीं। अन्‍्तरायों के 
नाश को सुक्ति कहते हैं । 
सं7--केवल विघ्नों का ही नाश मुक्ति है फिर यह वह तो 
व्यापकत्व केसे ? 
तत्राप्यविरोधः ॥ २१ 


प० क्र०--(तत्र) परमत्मानन्द का उपभोग (अंपि) पर भी (आ- 
विरोध: कोई विरोध नहीं आता । 

भा०-हुःखों की अत्यन्त निवृति और परमानन्द की प्राप्ति 
मुक्ति है। 

भा०--मुक्ति साधन का अनुछ्ान सब को समान करना चाहिये 
न कि न्यूनाधिकार | 

अधिकारित्रेविष्यनन नियमः ॥ २२ ॥ 
प० क्र---श्रांधकारी #विध्यात्‌ , न, नियस 
भा०--अधिकारी मेद से एक प्रकार के अनउान का लियम नहीं 


है #योंकि किसी को श्रवण से किसी को मनन से ज्ञान 
हांना सम्भव हे [ 


है 
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स०“-यदि उत्तम अधिकारी मनन कम न करे तो 
दादयाथसुत्तरेष/म ॥२३ 
पृ क्र-- (दाडयार्थम) इढ़ता ये (उत्तरेषां) अवण मनन 
अनुष्ठान उत्तम को भी कत्तेव्य है. 
भा०--उत्तम अधिकारी को भी श्रवण सनन हृढ़ता के लिये करते 
रहना चाहिये । 
स०--क्ष्या कोई इनके आसन हैं । 
स्थिरसुखमासनमिति न नियमः ) २४ ॥ 
प० क्र०-स्थिर सुख्च,आसने, इति, न, नियम:) | पे 
२-जिससे अच्छी प्रक्ोर स्थित हो सझ्े और सुब्दायक हो 
वही आसन है किसी आसन विरोष का नियम नहीं । 
स०>--ध्यान कि ते कहते हैं 
ध्यानं निर्विष्य मन। ॥२५॥। 
प० क्र०--ध्य न, निविषयं,सनः । 
भा०--सन का [वज्यों से रहित होना ही ध्यान है | 
सं०--क्या जिकछ्ेपो वाला पुरुष ध्यान कर सकता है| 


उमयथाप्यविशेषश्च न्‍्नेवशुपरागनिरोधादविशेष: ॥ २६॥ 
प० ऋ०--उसयता, आदि, अविशेष: चेत, नएवं, उपराग बिये धात्‌ 
विशेष: । 
भा०--होनों प्रकार से भी यदि कहा जाय तो भी कोई भेद नहीं 
तो यह कथन ठीक नहीं क्योंकि विज्ञेषों से चित्त की 
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विरुद्धा वस्था नहीं हो सकती। 
सं८*-निविकार पुरठुप में-विश्ञेप विकार केसा ! 
लनिःसरोडप्यूररागोडविवेकात || २७ || 
प्‌ क० “नि: संगे, आपि,उ्यराग: ,अ| वेपेकात्‌ |, 
भा२--अक्ञान से असन्त पुरुष भी विज्ञेपों से सम्बन्ध पाता:है 
सं7-सन्नधिष्ट यदि विजेप हो तो भी पुरूष अविकारी ही है 
जवास्फटिकयोरित नोबरागः किन्त्वमिमानः ॥२८ || 
प० क्र---जपा स्कटिकयो:, इब, न, उपराग, किन्तु अभिमान: 
भा२--गुडइल का पुप्प ओर बिल्ले।र के सदश प्राकृत धर्म पुरुष 
में प्रतताबन्वित नहीं होते किन्तु उनका अभिमान आरो- 
त होता है । 
सं१--विक्षेप विध्न कैसे दूर ह। 

... ध्यानधारणास्यासबैराग्यादिभिस्तन्निरोधः ॥ २६ ॥ 
प० ऋ०-ध्यानधारणाभ्यास बेराग्यादिभमि:, तत्‌ विरोधा: । 
भा[०--परमात्म स्वरूप चिन्तन, नाभि चक्र में चित्त को स्थायन 

करना, इश्वरभक्ति, बैराग्य आदि से विज्ञेप का विरोध 
होता है । 
सं०--परम्परा से विरोध होता है या साक्षात्‌ । 


लयवित्तेषयोव्यावृत्येस्याचोर्या: || ३० ॥ 
प० क्र०-लय विज्ञेपयो:, व्यावृत्या, इति, आचार्या: | 
भा०--सांख्याचार्य मानते हैं कि निद्रादि विक्षेप की निवृत्ति से 
. वृत्ति का विरोध हो जाता है। 
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सं०--ध्यान कहीं तीथे में करें । 
न स्थाननियमश्रित्तप्रसादात्‌ ॥ ३! 
पृ० क्र--न,,स्थान नियमः, चित्तप्रसादान । 
भा० -चित्त की असज्नता पाणे जाने से किसो स्थान विशेष का 
द नियम ध्यान के लिये नहीं है । 
सं०--अभिमान का मूल कारण क्‍्यां है 
प्रकृतेराद्योरादानतान्येषां कार्पत्व श्रुतेः ॥ ३२ ॥ 
प० क्र०-अबृत्ते,, आद्योपादानता, अन्येषां, तत्काय॑त्व श्र्‌ ते: । 
. भ्रा०--आदि उपादानता से प्रकृति की है उसी से पुरुष सें 
वासनाओं का अभिभान होता है यह तत्व इसमें 


मुख्य कारण नहीं । 
सं०--आत्मा थ्री तो अनादि है उसी को मुख्य कारण क्‍यों न 
माना जावे । 


नित्यत्वेषपि नात्वनों योगत्यामावात्‌ ॥ ३३ ॥ 
प० क०-नित्यत्वे, अपि, न, आत्मन:, योग्यत्वा भावात्‌ । 
भा०--आत्मा में वन्‍्धन का हेतु उपराग की योग्यता के अभाव 
में नित्य होने पर भी मुख्य कारण नहीं । 
सं०--अविद्यायुक्त आत्मा वन्धन. को योग्यता वाला 
हो सकता है। द 
श्रुतिप्रोधान्न कुतकांप्सदरयात्मल्ामः ॥ ३४ ॥ 
प० ऋ०-श्र्‌ ति विरोधांत्‌,, न, कऋ्रतकार्यसदस्य, आत्मत्वम्भ: | 
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भा०--अ,ति के विरोध से दे दविरोधी तक द्वायय दूषित पुरुष को 
आत्मा की ग्राए्टि नहीं हाती : 


सं-०्पकृति किस प्रकार सूलकारण है ? 
प्रम्पय5ड दि प्रधानासुइत्तिणुवत ॥ ३४ ॥ 
प० क्र--परम्पथ, अपि, प्रधानानुइृत्ति, असु क्‍त्‌ । 
भा०--पर्साएु सदर, अकृतिध्यादि का साज्षात्‌ कारण न होने 
पर अक्षति को ही धारणा को अन॒वृत्ति होती है। 
सं०--शुणों को साम्यावत्था रूप प्रकृति तो सुद्म है कह इतने 
त्रह्मास्डों का कारण नहीं हो सकती । 
सत्र कार्यद्शनाडिय्ुत्वस ॥ ३६ ॥ 
प० ऋ०-सबंत्र, कायद्शनात्‌ विमुत्वम्‌ । 


भा०--सब स्थानों सें कार्य देखे जाने से प्रकृति सब स्थानों में है। 
सं०--प्रक्रति का वो नाश हो जाता हैं। 
गतियोगेप्याचकारणवाहानिरणुवत्‌ ॥ ३७ ॥ 
प० क०-गति योगे, अपि, आयकारणवाहानि: असु॒क्त । 
भा०--परमाणुओं के सदृश, प्रकृति में क्रिया मानने से उसके 
उपादान कारण की हानि है। ह 
सं०--अकृति भी क्‍या नियत कार्यों की भांति कार्यों के प्रति 
कारण है। 
प्रसिद्धाविक्य प्रधांनस्य न नियम; ॥ ३८ ॥ 
प० ऋ०-- प्रसिद्धाधिक्यं ) अधानस्य, न, नियम: 


२०६ ६४ अथ पट्टमउध्याय छः 


भा० | पक्ृति की एथ्िव्यादे प्रसिद्ध पदार्थों की वाहुल्यता र 


प्रकृति | नियत काय का नियस नहीं | 
सं०-प्रकृति सत्वादि।घर्सों के कारण तीन प्रकार का है एक नहीं 


ग्र्वादीनामतद्भूमत्व॑ तद् पत्वात्‌ ॥ ३६ ॥ 
प० क्र---सत्वादी नां अतद्वभत्वं, तद्र पांत 
भा०--अक्ृति स्वरूप होने से सत्वादि गुण प्रकृति के धर्म नह 
हो सकते | 
स॑ं०--अ्रकृति तो जड़ है उसे सष्टि रचना में क्या लाभ । 
अनुपभीगेठपि पुमर्थ सृष्टि! प्रधानस्योष्टक कुम बहन् 
बते | ७४० 
पृ० ऋ०--अनप भोगे, अपि, प्रमथ, सृष्टि प्रधानस्य, उष्ट कु कुः 
वबहनबनत | 
भा०--ड#ँट पर लाद कर जैसे केसर देशान्तर में अन्य सनुष्यों ' 
हित के लिये ले जाई जाती है इसी प्रकार प्रकृति-स्वास 
क्‍ लोकोपकार के लिये स॒ष्टि रचना करता है। 
* प्लं०--एक ही प्रकृति के काय ब्रह्माण्ड में विचित्रता क्यों । 
कम लित्यात सुष्टवेचित्यम ॥ ४१॥ 
प० क्र--कर्म वेचिध्यात, सृष्टि वेचित््यम्‌ । 
भा०--कर्मो की विचित्रता सेब्सष्टि में विचित्रता है 
सं०--एक ही प्रकृति में प्रलय और खष्टि दो विरोधी धम केसे । 


साम्यबपम्पास्याँ कायहयम्‌ ॥ 2२ ॥ 


& अप सांख्य दशनम्‌ के २० 


पृ८ क्र० -साभ्य वेषभ्यांत, काये हयम्‌ । 
भा>-झुम ओर वियम परिणाम से उत्रत्ति -द्था प्रलय दोनों 
ये है 
सं०-- किस समय प्रकृति पुरुय के ज्ञिय खष्टि रचना नहीं करती । 
विमुक्तबोधाज सुष्टि; प्रधानस्य लोकबत्‌ ॥ ४३ ।॥। 
पृ० क्र०--( वियुक्त वोधात ) न, सड्टि: अधाउस्थ, लोकबत्‌ । 
भा०-लोक के सामने, जब पुरुष को प्रकृति पुरुष का बोध हो 
जाता है तब प्रकृति की सृष्टि नहीं होती | 
सं०--वद्ध पुरुषों के लिये प्रकृति में सट्टि रचना रहे तो मुक्तों के 
लिये क्‍यों नहीं । 
मान्योपस्रपशे 5 झुक्तो योगी निभिताशावात!)४४॥ 
प० क्र--न, अव्योप सर्पणे, अपि, मुक्तोप मशिः लिमिताभावान्‌। 
भा०-किसी निर्मित के न होने से वद्ध पुरुषों के लिये क्रिया 
होने से भी झुक्तों के लिय मणि नहीं | 
सं०--जों एक ही आत्मा मानते हैं वह वन्धन में यदि आ जा 
' तो सब अन्य भी बंधन में आ सकते हैं | 
पुरुष बहत्व व्यवस्थांत; ॥ ४५॥ 
प० ऋ८--पुरुष वहुत्वे, व्यवस्थात 
भा०--व्यवस्था से अनेक पाने जाने से जोवामा रूप पुरुष 
अनेक हैं 
सं०--जीवात्मा एक. मानकर उपाधि भेद से दुख सुख की 
व्यवस्था है 


7०४०० क#& अथ पष्टसप्ध्याय हे 


उपाधिश्चेत्‌ तत्सिद्धी पुनद्दें तम ॥। 9६ ॥ 
पृ० क्र०--उपाधि: चेत; तत्सिो, पुनः, ह्ौतम इ 
भा>--यदि पूत्रक्त सुख दुख की सिद्धि के लिये उपाधि माजी 
जावे तो फिर द्रतवाद का दोष आवेगा। 


: स०-”उपाष ता आविद्यता है बस्तुतः कुछ नहीं फिर उससे 


हु तता कैसी सी। 
द्ाभ्यामपि प्रमाणविरोध! ॥ ४७ ॥ 
व० क्र०-द्वाभ्यां अपि, प्रमाण बिरोधात्‌ । 
भा०--अविद्या और पुरुष के मानने से एकत्व के साधक प्रमाणों 
में विरोध आवेगा । 
सं०--अकृति पुरुष का भेद तो अविद्या कृत है। 
द्ाभ्यामप्यविरोधान्न पूबमुच्र॑ च साधकामावात ४८ 
प० क्र०--द्वाभ्यां, अपि, आविरोधात्‌, न, पूर्व, उत्तरमू च, साध- 
का भावात्‌ । 
भा>--अकृति पुरुष मान लेने पर भी कोई विरोध. न आवेगा 
परन्तु उपाधि कृत भेद न मानना पुरुष एक मात्र है 
है उसका साधक प्रमाण नहों मिलने से ठीक नहीं । 
सं०--आत्मा स्वत: प्रमाण है फिर प्रमाणान्तर मानने से क्‍या । 
अफाशतस्ततसिद्धी कर्क्त विरोध! ॥ ४६ ॥ 


: १० क्र>--अकाशते-तत्सिद्धौं, कर्म कर्द विरोध: 
भा०--अपने अकाश से अद्वैत की सिद्धि मानने पर कमे और 


कर्ता का विरोध आवेगा। 


के अथ साचय इज्गए छठ » २०६ 


सं८--चिद्र प जीवात्मा अपने आपका श्रकाश कैसे | 


जडव्याइ: जड़ एापायाते चिद्र व: ॥ ४० ॥ 


4० त्र:7-“जड़व्याद्ृत्त , जड़ीप्रकाशभति, चिद्र प॑ | 
भरू--चेतन स्वरूप जीवात्मा जड़ से भिन्न है जड़ को अकाशित 
करती है । 
सं८--यदि अद्वत न मानो तो श्र्‌ तिरों से विरोध आवेगा। ' 
| न श्र तिविरधों राशिणां राग्याय तत सिं३ ४१॥ 
प० क्र०--न, श्रू ति विरोध: रागिणां. वैरान्याय तत्तसिद्ध: 
भा०-रागी पुरुषों के वरास्य के हेतु अति की सिद्धि पाये 
जाने से श्र॒तियों का विरोध नहीं। 
सं०-- जगत को यदि सत्य साने तो यह कल्पना बैराग्य के अभि 
प्राय से हो सकती है। अन्यथा नहीं । 
जगंतसयबमदुष्टकारणजय वादबाघकामावात्‌ ४२ 
प० क्र--जगत्सत्यत्वं, ऋदुछ कारण जन्मत्वात , बाघकाभावान्‌ 
भा६--किसी रुकावट डालने वाले ज्ञान के न होने से ओर किसी 
दीपसुक्त क रए के भी न होने से जगत सत्य है 
सं०--जगत यदि सत्य है तो उसकी उत्पत्ति केसे होतीं हैं । 
केशतरासून्यबाद हटप वात (४४ ॥ 
प० क्र८--अकारान्तरा संसदात्त, सदूर्तात्ि 
भा०-कोई अन्य अकार न बन सकने से सत की दी उत्पत्ति 
दोती है। 


24 


5० ६४8 अथ पषड्ठमउध्याय ६ 


ब्ट्चै 


सं८--यदि कार्य सत है तो पुरुष घट पर करता है यह प्रतीति 

क्यों है द 
हुकारः कत्ता न पुरुषः ॥ ४४ ॥ 

पृ० क्र०--अहंकार: करों न, पुरुष: 

आ०--अहंकार हो कर्ता है पुरुष नहीं | 

सं०--पुरुष का इस प्रकार तो भोक्तत्व भो न अमारि 

चिदवसाना भ्रक्तिस्तत्कमार्जितरुवात्‌ ॥ ४५ ॥ 

: पृ० ऋ०--चिद॒बसाना, सुक्ति, तत्कमोजितत्वात्‌ 

भा०--अहंकार विशिष्ट जीव के कर्मों से भोग अइंकार विशिष्ट 
चेतन को होता है। 

_सं०-पुरुष भोग इसी भूमए्डल पर ओगता है. अथवा अन्यत्र 

क्‍ भी कहीं जाता है । 


द्रादिलाकेश्यावतिनिमितसदभावात ॥५६ 


प० क्र०--चन्द्रादि लोक, अपि, आधृत्ति: निमित्त सह्भावात्‌ 
भा०-निमित्त पाये जाने चन्द्रादि लोकों में भी पुनजेन्म होता है। 
सं०--उन लोकों में मुक्ति साधन अनुष्ठान करना होता है या नहीं 


हक श 
ले|कस्य नापदेशात सिद्धः पृवृबत ॥५७// 
पृ० क्र---लोकस्य, न, उपदेशात्‌ सिद्धि: पूवबत्‌ 
भा०--पूवे लोकों के सदश चन्द्रलोक के सम्बन्ध वाले को उपदेश 
यात्रा से मुक्ति की सिद्धि नहों होती । 
५ $#५--अुक्ति की सिद्धि फिर केसे ? 


च्च्यू श 
& अथ सांख्य दशनम्‌ के 


५ 
२2086 शध्माक कपपाक व्व्यध्माक्क. बकाया 
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सं:---अब जीव का विभुवाद का पर पक्त करते हैं | 


३6 छ्‌ 
3, अकेला न न अल रत दामाद चढ़ तशपीलत कुषरलपककतजथ2 शाला दूँ ह कटनकल लन्ा. ए-५ है, के कट आन 
श्छु ० आओ ४ ५३ बा पक ४ ० रा दर ा ;ह क नह ढ़ 87४ हु 
न्‍ रे हज 0 0 आर 
दे 'ललाओ ग्या्‌ श्‌ 
दे ष्ड्‌ 
श्‌ काललानओो व्याम्ृवत ॥५९ 


प० क्र--गरतिश्रू ते, च, व्यारकत्वे, अपि, उपाधियोगात भोग देश 
काल लाभ: व्योमवत्‌ 
भा--आकःश सदश जीव के व्यापक होने का और 
गति मिलने से सी जीव को सोय देश तथा काल का 
लाभ है। 
स०-जीव में भी क्या उपाधि भेद से 
शरीर की उपाधि से देशदेशान्तरों 
कर सकता है , 


अनधिष्ठटितस्य पूतिभावप्रसंगान्न तत्सिडिः ॥६०॥ 
प्‌० क्र>-अनधिष्ठितस्य | 
भा०--जीव के अधिष्ठाता न होने से जो जीव की शरीर का 
सड़ गल जाना कथन किये जाने से उच्चसे जीक के 
विभु होने की सिद्धि नहीं होती । 


+परोका 0, 
रा 
के 


गति है विभु जीव लिंग 
तेशबेश श््द ३ । यह झ््न लक घारए्‌ 


श्श्ब्‌ ६8 अथ घष्ठस पध्याय वे 





सं०-एक का सुख हूड॒ इसरें छो एइंचेएा इस से जीव सिन्न 
नहीं है। | 
शह छटद्ारा , चेदमम्बद्धस्य तदसम्भवाज्ज- 
लादिवदंकरें ॥६१॥ 
पृ० ऋ०-अरृष्ट द्वारा, चेत, असम्बद्धस्य, तत, असंमवात्‌ 
जलादिवत' अंझुरे | 


भा०--अदृषटों से जहां जिसका सम्वन्ध नहीं वहां सुख दुख का 
अनुभव उसझीे नहीं होता यदि ऐसा माने तो ठीक 
नहीं क्योंकि अंकुर में अवादि के समान नियम होने 
चाहियें | 

सं०--निर सु आत्मा में अदृर्शे का क्‍या सम्बन्ध ? 


किक वन च प्तुः हा क । 
निगेणलात तद॒हम्भवादहंकारबर्मा छेते ॥६२॥ 
प० ऋ०-विशु झत्वतत, तत, असम्मवाव, अहंकार घर्माहि, ते। 


०... 


[कक किक 
भा०-जीवात्मा के निरगु ख॒ होनेसे उस सम्वन्ध से असन्भव होने 


+ ते 


के कारण वह अदृष्ट निश्चय करके अहकार के दर्से हैं। 
सं०--इसमें हेतु देते हैं। 
विशिष्टस्थ जीवलमन्वयव्यतिरकाते ॥६३॥ 
प॒० क्र--विशिष्टस्ण, जीवतलं, अन्वय व्यतिरिकात्‌ । 
भा[०--लिंग शरीर के साथ जीव धर्मयुक्त गति पाये जाने से 


अथवा अन्यथा न पाये जाने से जीव अहंकार 
विशिष्ट है । 


के इाथ सांख्य दशनम्‌ &$ २१ 
रे त्मा तो विभु है उसके छक देश में कार्य क्‍यों होना 
चाहिये सब में क्‍यों नहीं ? 


कार कृत्रधीना कायसिद्धिनेंशवराघीना 


बम ा भीदीत 5४ 
ए्‌० क्र-अहंकार क्नंपीना:, कायसिद्धि अहंकार के को प्रधा 
के पास है इश्वर के आधीन नहीं तो किसी प्रमाण के 


ना पाये जाने से । 
-अह कहा है कि यह समस्त विश्व उसके एक देश में हैं 
आर तीन पाद अमृत हैं अतः इंश्वर सवंदेशी है । 


सं०--घुन: इसी विषय में कहते हैं । 
श््डः हक. नमक, न क शक ५ इस ७ अ्छइएण 
अदष्टाइयूतिव समजतणम ६५॥ 


(0० 





मक है। 


रे 
हा 
झ् 


ए० क्र-अदृष्टोद्भूतिवत, समानत्वम्‌ ! 
उत्पत्ति के समान इश्वर के 


जीव के एक देश में आह की उ 
एक दा में लगत रचना होनी समान है। 





रद 


०४ 


रत न 
संप-घट्टिक्रस को कहद हैं 
डे 


ब्छ्र ञ्ह्यूं ४6. 
छू० ऋष-सहतः, आऋआरबक २ (६ 


भा---महतत्द से अहंदगरादि काय उत्पन्न होते है । 
सं०--दृन्व का लिरुष्ण 5्ते हुये शास्त्र का उपसंहार करते हैँ 


र्श्् कह अथ पटसउध्याय ४8 


आप पं 
कमेनिश्रितः प्रकृतेः स्वस्वामिभावोंज्य 
| कैट रं ० ० ननभप न | ि '्े 7 
[दिवीजाकृइत ॥६७॥ 
प० क्र०--कर्म निमित्त: अछृते: ऋवस्वांसमाव, अपि, अन 
वीजांकुरवत्‌ 
भा०--बीज ओर अंकुर के असान प्रकृति का स्वर्स्वा 
सम्बन्ध कम रूपी निश्चित्त लिये हुये अनादि 
सं०--पंच शिखाचाये का मत दिखा दे हैं । 


अविवेकनिमिते वा फचाशखः ।६८ 


प० क्र०--अबिवेक निमितः वा पंच शिखर: 
भा०--वन्धरूप भ्रकृति पुरुष का संयड 
से हे । 


सं०--पुन: सननन्‍्दनाचाये कां मैते दशोते है । 


'लिगशरीरनिमित्तक इति सननन्‍दनाचायें: ।६९ 


प० क्र०--लिछ्ठः शरीर नि्मित्तक: इति सनन्‍्दनाचाये 
भा०--सनन्दनाचाय का मन्तव्य है कि लिज्ठ--शरोर के निर्मिः 
से यह योग होता है। 
सं--किसी भी कारण से क्‍यों न सही। प्रकृति पुरुष के रू 
स्वामीभाव रूप संयोग के दूर होने से परमपुरुषा 
प्राप्त होता है । 








अजझान रूपी निमि 


ह 


के अथ लाॉख्य इणउम 


॥ है: २६: अब आओ 'एदइुलाएलाब ह७ वहन मम 07709 क््क्पापड डा 
प्र न 

् 4 5४७) व 
किक % ३ कर 


8 (४७ (| 


भ 





है. 


जा 
] 


बायेः ७०॥ 
> घ्‌ इम्लित टाल पृनकानण न पृन्क 
7०--चत्‌, द् यत, व त्त्त्‌ छु ००, 25५5, 


क द् ०५ आंद के आय 
ब्अजस फकिसा कारण स॑ बन्‍च हू हलक ल्हिति न 
पाथे है । 


उनइस सौ चौरानवें, अगहन शुक्ल समास । 
 प्रुनिमा तिथि शुक्र दिन, छियो भाष्य पर गास || 


शर्त श्री ब० चन्द्रकाप्रसादात्मज प॑० गाकुलचन्द्र दीक्षित कृते 
जय दशेंत भाषाभाष्ये पप्ठाध्याय: समाप्त: 
समाप्तप्रश्चायं ग्रन्थ: शिव ३म्‌ ।.. 


अकर्य | 
54 
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भ्रुद्क--ठाकुर भीतीसिद्दे वेमा भीफ़े प्रेस बेलन्गंज आगरा) । 
लक 


के 





